







فى الاعتقاد ات وا لما دات مالعا ملات واجناياث 
على ھت الانرام ما لان رَضِ له عنه 









هو ۴ ۳ 

E 

داسف 
۹ 


۳ N ا ف العا‎ MS 
ایحا یالما بم ريد لوانی لليبى‎ 


رح 
عرز رخا مسرب تلو 
ستممیطی لوق 5 من ادنيل هی 4 


التاشر 
مالاع 
۹ مب و الیش رك 
طابلس - لیا 


م المشكلات 


ااا المعامالات5 ولحنايات 
7 م 5 هنا لارام مالك رَضِاله عَنه 


عضوم 
از دا س ریا لصاوي 
نتنمیط یموق , ادن رکه 


المشيح الى الما م مد الوا افىالليبئ 


الکاشیر 
مكب لجسل 
۱1۹ ل سوت ال رات 
طللبلس - ليكبيًا 





الأخيار 


« متقدمة الطبعة الأولى » 


وم ”قرعا وقصؤله ».ول مهف أن الا الها 01 امین تارمن سن فى 
الخبر وامده بفضله » واشهد ان سیدنا محمدا عبده ور سو له القائل من برد 
الله به خيرا شقهه في الدین » و صلی الله تعالی على سیدنا محمد وعلی آله 
و صحبه اجمعین 

وبعد قلما كان من اهم الوسائل الی الثه التالیف الفيدة في الدین + 
التالیت الضفو الفجم الکتیر العلم 6 عمك انان ده بسیرة كتين 
للقاریء قيمة هذا آلکتاب » كما سابين ترجمة الناثر والناظم والمؤلف 


فاقول 
)ا رات الهمم کات عن مطالعة الطولات» و قد تعرض للمفتي او القاضي 
مشکلات لو جرد باعه بالکشف عنها في الفروع كما شفي لا هتدي اليها 
الا بعد مشقة کبيرة » او لا بهتدي الیها الا اذا رجع لاصول والقواعصد ) 
وكان من عادة صاحب الطبع السلیم إذا افتى في نازلة لا هناً له بال حتی 
سند حکمه لتألیف من الکتب الشهوره في الذهب او الحد ث او غير ذلك 
من الکتب التي بصح إن تکون مرجعا 


۳ 


شر حت هذا النظم ليسهل تناوله لمن اراد ان يربح عدم التطو بل وزدته 

واسندت مواده لیف و ار بعین مصنفا » وآثرت الميل في الاسناد 
مسندا الا اذا رحعتها للاصل او القاعدة » ومنها کون الاصول والقواعد 
اوسع للنظر + فقد يجد الباحث في هذا التالیف ضالته النشودة نصا مع 
مسائل اخری لم بقصدها ولکنه قد بحتاج الیها تناولها الاصل او القاعدة 
فیدخرها لحاحته » وقد لا بجدها نصا ويجد ازلة اخری نصا مسندة 
لقاعدة او اصل تناول ذلك الاصل او القاعدة ما نشده فيستفني بذ لكعن 
البحث ٠‏ وبهذا النظر یکون الکتاب کبیرا وان كان الحجم صغيرا 

ومن فوائده انه قرب بين الاحكام الشرعية والدنية .الموحودة الآن في 
المحاكم » حيث أن العقوبة المالية ذكرت فيه مبسوطة مستوفية للشروط 
احد شقي القاعدة مع امكان الحاقها باصل متين يصح ان یکون لها مصدرا 
في الجملة كما ستراه ان شاء الله » وبالله التوفيق 


مقدمة الطيعة الثانة 
لکتاب مر جع الشکلات 


1 اس( ی 
راا 
حمدا إن خلق العباد » وهدى من شاء الى سبيل الرشاد 
والصلاة والسلام على افضل داع الى الله وهاد سيدنا محمد وعیآله 
واصحابه والتابعين لهم الى بوم المعاد . 
وسعد فلما كثر الطالب لشرحي لنوازل سيدي عبدالله العلوي 
الشنقيطي وقد نفذت الطبعة الاولى مع ما فيه من التحريف المطبعي 
وحب علي اعادته و تصصحه و بذ له لعاشفه رحاء دعوه اخ صادق 
في الله 
علما بان هذه الطبعة تمتاز على سابقتها بدقة الت لتصحيح والتنقيح 
وضبط المتن بالشكل 
لا سيما وقد ذيلت بعض مسائلها بجمل زيادة في التوضيح 
والله اسأل ان بو فقنا لصالح العمل ويجنينا خطر الزلل انه جواد کر م 


ترجمة الصنف صاحب اننوازل نثرا 

هو الفقیه العالم العلامة سيدي عبداش بن ابراهیم العلوي نسبه الى 
سبدنا علي بن ابي طالب کرم الله وجهه من غير مولاتنا فاطمة الزهراء رضي 
الله عنهما من قبيلة من الشنتاقطة يقال لها ( ادوعل ) کقيرة بسور العلم تفه 
في بلده على الختار بن بونه صاحب الاحمرار على الفية ابن مالك وارتحل 
الى الحرمین و قضی نسکه ورجع 

و صحب البناني بفاس اعطته الملوم بازمتها فصار من علماء اثمتا 
حاو جمیع الفنون کثیر الشروح والتون افتی بهذه النوازل والف في‌اصول 
مذهب الامام مالك الفیته السماة بمراقي السمود مع شرحها نشر البنود > 
والف في علم البیان نظمه نور الاقاح مع شرحه فيض الفتاح جمع فیه‌الثلاثه 
الفنون والف في مصطلح الحدیث نظمه طلعة الانوار مع شرحها کذلك الى غير 
هلا من الا لیف فده نو فى رحفه اله فى حدود اللانن ومان والك 
من هجرة من له العز والشرف صلى الله عليه وسلم انتهى ملخصا من تر جمته 
على نشر النود بقلم الشيخ محمد ابن ما يابى الشنقيطي الملقب بالخضر 
وبعضه من الازهار الطيبة النشر لسيدي محمد الطالب بن الحاج 


ترجه التناظم رجه الله 
هو العالم العلامة الحافظ الشيخ محمد العاقب بن سيدي عبدالله بن 
مايابي الجكني الشنقيطي خرج من ارضه مهاجرا لفاس مع شقيقيه الاکسر 
خروجهم في نيف وعشرين بعد الثلاثماثة والالف فلما و صلوا لفاس اقام بها 
واسکنه معه ببلدة طنجة ثم تخلص منه والتحق بالحرمين لاداء فريضة الحج 
وأخيرا تحول للقاهرة وتوفي بها 


ابن مابابي رحمه الله دفين فاس القدبمة 

وقال بعض تلامذة الشيخ محمد حبیب الله في الكتاب المذكور 
الشيخ محمد العاقب حر يبري زمانه حافظ النقول والعقول‌جامع بين الشربعة 
والحقيقة » وقال انضا ان والد المؤلف وابناءه اللسلاء من العلماء الذسن 
اشتهروا في المغرب بالعلم تشد اليهم الرحال في تلك البلاد واشتهر جدهم 


ترجمة الؤلف الشرح 

هو ابو القاسسم بن محمد بن احمد التواتي نسبة الى بلد بصحراء 
الجزائر 2 ولد في ليبيا بوحات الكفرة ونشا بها وحفظ القرآن 
فيها ثم تحول لدراسة العلوم فتلقى على والده عددآ من كتب الفقهوالنحو. 
ولما توفي والده وحصل الخد EASE‏ الابطاليين الاخير هاجر للسودان 
ودخله من جهة الشاد شم التحق بالسودان الثر قي لاتمام دراسته فاقيم 
اماما للصلاة E‏ في بلدة تسمی بالناشر باشارة من شيخه 
السید محمد ادريس المهدي السنوسي 

وانتسب لزاوية الميرغني في تلك البلدة لقراءة العلوم فدرس فيها 
الحديث والنحو والبلاغة والفقه على علماء متخرجين بالسودان من بينهم 
المرحوم الشريف عبد الرحمن كرار والامام عبد الماجد الفلاتي والشيخ 
بوسف الترابي والشيخ النجيب البرقاوي والشيخ دود الواداوي 

والتقى ايضا بعدد من علماء الشناقطة من بينهم الشيخ احمد زيدان 
ابن الصطفی الجكني الشنقيطي فتلقى عنهم الفقه اصلا وفرعا وقاعدة » 
ثم قفل راجعا للشاد فجلس في بلدة تسمى ( فايا ) عاصمة البر قوات لالقاء 
الدروس هناك لعامة المسلمين فمكث فيها نحو سبعة عشر عاما وتولى فيها 
الافتاء التزاما لوجوبه عليه وحل مشاكل اهالي تلك المنطقة في الدماء 
والمواريث » وفي اثناء ذلك طلبته الحكومة الفرنساوية بان يعلم اللغةالعربية 
في مدارسها وینظر في مهمات القضاء الشرعي فمكث يعمل نحو ثمانية 
اعوام ثم استقال و قفل راجعا الى وطنه ومسقط راسه في عام ١15.‏ له 
مؤلفات بعضها تم بالتببض وبعضها لم يتم » منها هذا الشرح النفيس المسمى 
( مرجع المشكلات ) المسند لنيف واربعين مصنفا » ومنها ( رفع الالتباس عن 
الناس ) رسالة صغيرة بناها على خمسة فصول وخاتمة ( الفصل الاول ) 
في وجوب اتباع الكتاب والسنة وترك ما خالفهما » ( الثاني ) في انه لا 
مذهب لاحد من الشایخ والآباء الا ما وافق الكتاب والسنة » ( الثالث) في 
ان رؤبة قطر من اقطار المسلمين تعمم الصوم والاقطار لجنیع الاقطار > 
( الرابع ) في وحوب الصوم والافطار بتقل السمعات المحدثات © (الخامس) 

۸ 


في ذم الافتراق في الدين » ( الخاتمة ) في التقوى ومنها شرح على المنهج 
في قواعد مدهب الامام مالك تأليف الامام الزقاق وهو نظم عدد ابياتنه 
۰ من بحر الرجز وعند تمامه يهديه لجامعة السيد محمد بن علي‌السنوسي 
احياء لهذا العلم ومنها ( تنبيه الاولاد فيما كان عليه السلف الصالح 
والاجداد ) ذكر فيه سيرة المتقدمين والمتنأخرين لا زال تحت التبيض 
كالذي قبله 

والحاصل ان جد املف ووالده جزائريان اصلا ليبيان اقامة ووفاة 
الاول صحب السيد محمد بن علي السنوسي ٠‏ والثاني صحب السيد محمد 
الهدي السنوسي » والمؤلف تربى في حجر السادة السنوسية » فالثلاشه 
مالكيون مذهبا سنوسيون طريقة لا ينفصلون عنهم بمثابة مضاف ومضاف 
اليه فالله اسأل ان يوفقنا لصالح العمل ويقينا من الزلل ويغفر لنا ولمشابخنا 
ولعامة المسلمين والحمد لله رب العالین اه 


و صحبه اجمعین 
محمد سید الرسلین وعلی آله واصحابه ومن تبعهم باحسان الى يوم الدین. 


وبعد فیقول العبد الذلیل الحقیر ابو القاسم بن محمد بن احمد 
التواتي » لا من الله علي بقراءة نظم الشيخ محمد العاقب بن الشیخ سيدي 
عبدالله بن مايابي لنوازل‌سيديعبداله بن ابراهیم بن الامام العلوي!لشنقيطي 
التوفی في حدود الثلائین ومائتین والف » وجدتها عظيمة في معناهما 
حربة بالاعتناء بها وان هذه النوازل مما دعت اليها الضرورة وانها مما بحتاج 
اليها في وقتنا هذا 


ولغزارة علم الناظم وسعة اطلاعه صار اكثرها كاللفز لا بهتدیلعر فتها 
كما نشفي الا القلیل اردت أن اجعل لها تعلیقا بوضح معناها وبحلل الفاظها 
حکم نناسب ما. فیها من الکتب المشهورة للمالكية حفظته ونبهت عليه حتی 
بملاقاة بعض من العلماء واکثرهم مشابخي فعرضت عليهم الفکرة فشدوا 
ازری بالحث على العمل وعدم التردد جزاهم الله عني احسن الجزاء »واکدوا 
علي الرة بعد الرة وطلبوا مني العجلة وعدم التواني » فاحبتهم لذ لك راحیا 
من الله التوفيق والهداية الى اقوم طریق 
اقول بعد تفر بر النازلة و کشف لغتها واعراب ما احتاج الى اعراب 
اذکر ما بناسبها في الحکم من الکتب وان لم نجد لها مسندا اعتمد فيه على 
ما تلقیته عن الاشیاخ وعلی ما فتح الله به علي من فضله العمیم واسندته 
لنیف واربعين مصنفا وسمیته ( مرجع الشکلات ) في الاعتقادات والعبادات 
و العاملات والحنابات » على مذهب الامام مالك رضي الله عنه 
« خ » وللعلامة سيدي محمد الحطاب « ح » وللشیخ البناني « بن » وللشیخ 
۱1 


عبد الباقي « عب » وللشیخ محمد الدسو في « في » وان اسندت لغير هو لاء 
صرحت باسمه والراد بالصنف مؤلفها يدي عبدالله وبالناظم ناظمها 
روف رحيم 
بسم الله الرحمن الرحيم ‏ افتتح المصنف رحمه الله كتابه بها اقتداء 
بالكتاب العزيز وعملا بخبر كل امر ذي بال لا بدا فيه ببسم الله الراحمن 
فال 
ASU 8‏ الى رو 
بقول مضطرا لعو ٺل امالك ل حادم قم 4ه مالك 
من یی للعنهر اماي طو بی له را الاب 
وطوبی له اي عيشة طيبة او شجرة طوبی له وعلی کل دعاء لنفسه ؛والمئاب 
الر جع ۱ اي ول محمد خادم فقه الامام مالك المنسوب للاصل اليابي حال 
کو نه مضطر العون مالکه برجو منه ان سکنه في جنته مستظلا بشجره 


طوبی فياطيب عيشة وان بحسن مرجعه ومنقلبه في الآخرة ولا بخفى ما 
في البيت الاول من الجناس ۰ 


قال 
. 8 7 ا 
اد لله الذي قد فقه في الدين من ولا كنا تفقه 
فقه مبنى للفاعل ومن اس مسنم للمفعول » اي فاني اثنى على 
الله بحمیل صفاته الذي فقه في الدبن شینا ومولانا محمدا صلی الله عليه 
وسلم لولاه ما تفقه احد في الدین ولا تعلمه 


قال 
صل وس عل دن استقل بعلم ماجل من الشررع وقل 
مد ولح و آله وڪل ناسیج عل متواله 


محمد بالحر ندل من والصلاه له العطف فان اضيفت الى الله 


1۲ 


اا الله معد نا غنم تلف راهن له مان ابیت 
محمد صلى الله عليه وسلم لانه هو الواسطة العظمی لكل خير وصل الينا 
او سیصل 

ولان الله تعالی امر بها في کتابه العزیز ولرجاء برکتها لان التأليف اذا 
خلا امنيا" ناكا نر کته + و لفلف لى الله عليه وسل ١‏ عن این عل فق گنای 
لم تزل اللائكة تستففر له ما دام اسمى في ذلك الکتاب ) ذكره في الشفاء 
الشیح في الثواب والمستففري في الدعوات » من حديث أبي هر بره رضي 
الا ضاءه و صحه جمع صحابي وله "قار به والمراد به هنا امه الاحدابة لان 
المقام معام دعاء ستحب فيه التعمیم 
على منواله اي متبعا لسنته ولا بخفی ما فيه من الاستعارة حيث شبهالا قتداء 
بالنسج بجامع الاتباع في كل 

قال 


وبعد فلفروع بالظام ‏ تزه ازدماء الثر بالنظام 


تزهو تحسن والنظام في الشطر الاول معنوي اراد به نظم الشعر وزنا 
اي وبعد ما قدمته من الحمد له والصلاة على النبي صلی الله عليه 
وسلم فاعلم ان تألیف فروع الفقه نظما بزیدها تحسینا کتحسین نظم 
قال 
ران 5 ۰ ۰ 0 ۱ ٤‏ وى 3 
و ستعین الله ق إحكام نظم أو ابد من الاحكام 
۳ و 5 ۶ 2< و و یو ها ع هداس 3 
تحسبها مرعية وهی سدى يجاوب البوم بمرعاها الصدی 
ااصدی فاعل يجاوب والبوم مفعوله واحکام بکسر الهمزة اتقان 
والاحکام بفتحها وبالتعریف الشرعية » جناس تام ومرعية محصية وسدی 
هملا » قال تعالی ( ابحسب الانسان ان بترك سدی ) والبوم الطاثرالعروف 


۱۳ 


والصدى صوت الخلا الحيب ۰ واو شوارد » قال النبي صلى 
أي ونطلب الاعانة من الله في اتقان نظم شوارد من الاحكام الشرعية 

تحسبها انها القارىء محصية في بطون الكتب وهي مهمولة في مكان بعيد 

لا هتدی اليها كل احد » ولا بخفي ما فيه من الاستعارة حيث شبه الاحكام 
ا ا الت المشبة به للمشيه 
ل 


مما 4 أَفتّی اافقمه العلوى من کان ذا فم وفيض مو وی 


الفهم العر فة والفيض العطاء الكثير : ومولوي نسبة للمولى عز وجل 
اي ونظم هذه الاحكام من الذي افتى به الفقيه العلوى وهو سسيدي عبدالنه 
ابن ابراهيم المذكور صاحب العلم والعطاء من المولى عز وجل 

قال 
مت ر ۵ مس - 5 ع ۰ 5ن 
قلدت عروة و ما به استدل و لم اال خلاف من عدل 
بخالفه في الحكم لانه محتهد ترجيح 


1. 


۳9 


ال 
5-5 اص مس ت 3 ه 9 هم 
85 وو كك م لم م اله 4 او 1 لم تن 


اي ای ی دارا من وار ادر وو ون ما 
لكونها لم يحتج اليها لشهرتها او مسألة لم 7 : تنتج عندي اي لم تظهر لي حق 
الظهور 

0-0 
وق فلت قال مر "الفاغ إا لفل ا 


ژ ۳ 


اي وحبث قلت في نظمي قال ولم اصرح بالفاعل فالصنف هو الفاعل 
لذلك القول الا اذا ظهر فاعل فیسند اليه » کقوله فیما بأتي 


قال وما مر من التفصیل » محله في الکافر الاصیل 


1 


فال : 
#12 مس ۳ یک ت کے ۳ 0 Tr f‏ و oe‏ م۳ 8 
اي وربها في بعض الاحوال اضمن نظما لاجل البیان والتقوية للحکم 
علی مصطلح اهل البیان من کونه بمزی لقائله ان خفي وال فمن غیر غزو 
لشهرته » قال في الحو هر المكنون 
قال 
من طلب البعلم احتسابا وابتغا رضى العلييم فاز بالذي ایا 
وشبخه في العلل بعد علم نه شر رڪ ه في الاثم 
ما رواه الجلال السيوطي في‌الجامعالكبير ورواية البيهقي عن ابن عمر رضي 
به العلماء او ليماري به السفهاء او ليصرف به وجوه الناس اليه فهو في 
آلنار » والمعنى من طلب العلم محتسبا اجره على الله لا لفرض آخر فاز 
والمغالبة والمحادلة وظن هذه الحالة حسنة هلك لصدق الوعيد عليه »© 
وشيخه في العلم اذا علم قصده ودام على تعليمه شاركه في الاثم لان العون 
قال 
ت 1 9 - جات داه - TS‏ 
و قاصد الدذا به إذا دزی خسّة قصده الخسيس خاطرًا 


اي والذي فصد الدنيا بعلمه وتعلمه وقع في الخطر وصار قصده 
دنيئا حقیرا حيث استبدل الباقي بالفاني قال تعالى « من كان يريد حرث 
الآخرة نزد له في حرثه » ومن كان بريد حرث الدنيا نؤته منها وماله في 
الآخرة من نصیب» ۰ 


قال 
فا پیب قبل المات سلما من خطر الذنب والا اسلما 
اي فان تاب هذا القاصد قبل اموت سلم من خطورة الذنب والا فان 
مات مصرا على ذلك اسلم في مشيئة الله ان شاء عذبه وأن شاء غفر له 
قال في الجوهرة ومن يمت ولم بتب من ذته » فامره مفوض لربه. 
قال ۱ 
ةة چ ت 0 شو 2 .5 - 0 
وذم من نوی الدنا بالقيس على مپب‌اجر لام قيس 
اي والذي قصد بعلمه الدنيا فمذموم شرعا محروم من خيرات 
الآخرة بالقياس على مهاحره ام قيس كما ورد » وهو ما رواه البخاري 
ومسلم في صحيحيهما عن امير الوّمنین « عمر بن الخطاب » رضي الله عنه 
قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم بقول ( أنما الاعمال بالنياتوانما 
ومن كانت هجرته لدنيا يصيبها او امراة ينكحها فهجرته الى ما هاجر اليه). 
فمهاجر ام قيس رجل هاجر من مكة للمدينة يقّصد زواحها فعرض 
النبي صلى الله عليه وسلم به تنفيرا عن قصده 
( نوازل التوحيد ) 
قال 
۰ ډ ح. 2 2 مس هات 
1 0 9 3 2 د ٠‏ 
احکام الاسلام عليه الظاهرة ري هت عه ي 000 
و , 2 
وشرط امه لذا الکلام سل فهو ذف کلامي 


جاهل فاعل لفعل محذوف ؛ يعني اذا خلق شخص بارض كفر وكمسن 
تربي في شاهق جبل جاهلا بالاسلام واحکامه اي لم تبلفه الرسالة واتفق 
له النطق بكلمة الاخلاص اي الشهادتين واخترمته المنية قبل فهم معناها 
تجري عليه احكام الاسلام الظاهرة من غسل وتكفين وصلاة وارث ودفن في 
مقابر المسلمين وقبل الموت بعامل بمعاماة -- ولا تنفعه في الآخرة اي 
لا تصيره مؤمنا وشرط فهمه البيت اي من | شترط انه لا تجري عليهالاحكام 


۱1 


الظاهرة الا بفهمه لعناها بنبذ هذا القول فهو مذهب ضعيف من مذاهب 
التکلهین قال 
8 5 7 9 ۱ ۰ ۰ ۰ 6 ۰ 7 ات ج 
ومانع لفروع ان بها نطق بغير فيم أو به الکفر استحق 
الكفر مفعول مقدم لاستحق يعني ان الممتنع من العمل بالفروعكالصلاة 
والحال انه خاق في ارض كفر او کافر اصالة او المتربي في شاهق 
جبل بدليل قوله فيما باتي 
قال وما مر من التفصيل محله في الكافر الاصيل 
قال 
۳ ع ۰ 2 8 یک و ۳ 
عماد مفعول مقدم لاقام بعني ان من اقام عماد أي دعائم الاسلام 
القواعد الخمس من غير نطق بالكلمة المشرفة يحكم له بالدين اي الاسلام ففي 
« عب » عند قول « خ » الا لعجز ما نصه اعترض على المصنف بانه خلاف 
ما لابن رشد واللخمي والمازري والمحققين والجمهور من ان من آمن بقلبه 
ولم ينطق بلسانه مع القدرة واتساع الزمن له ثم اخترمته المنية فانه کون 
مؤمنا بذلك حيث لم كن عنده ابابة من النطق لو طلب اه 
من باب الجنائز 
قال ٠‏ 
وعدم الحكم به اذ ذهب اليه عبد الباق قد تعيب 
يعني ان ما ذهب اليه عبد الباقي الزرقاني في شرحه لختصر خليل 
في الجنائز من قوله فلا بصح مع العزم عليه قبل النطق به فلا تجري عليه 
والجمهور قال 
ولا سم نطو الزرةفاني الا ف التاودي او الب9ف أني 
بعني ان ثقل الزرقاني لا بتم الا بحواشيه كحاشية التاودي والبناني 
والرهوني وکنون لكثرة ضعيفة فيلتفت لترجيح حواشيه او تسليمهم الحكم 
۱۷ مرجع الشكلات م 


هذا انیت من بقلم الطليحية للنابقة الفلاوي الشنهيعي ذكر فيه اسماء 
الکتب المسمدة وغير الصمدة والمفردة بالثقل والکتب الشيطانية والليطانية 
غير ذلك من الفید الذي لا ستفني عنه عالم ولا متعلم بلع عدد ابانه‌تلاتمانه 
ولشهرته في ا مغرب لم بعزه حسب الاصطلاح 

تال 
١‏ 5 ا 2 1 شام 


فان بکن ۳ النطق منه مأ افق 0 نکن ۱ ن عحزاً نکن كن نطق 
وان بکن ذلك عن اب فک الک تاو ادا 
وان 0 إغفلة E‏ وَذا الذي حكى عیاش هذ هنا 





3 
ت 8 03 


ص مر 


۳ ع 3 افع اطم اد ی سب نطق بها ففیه 
الفلاهرة فقعل وهو النسوب للحمهور شر ط فى عيض تا و فال 
عاك اله التعت و علا اسان وباج الراسد ال الخلا نله را تسین 
تقول > فاق .كن اذا النطق الانيات الارم ' .والزاد.بالسيع ابن متصور 
الماتر بدی و صاحب المراصد هو سدى ابو عبد الله محمد المدعو العربي ابن 
الو لاله مدق وساف افاي ا ي اللدن. الي ار 

٠ قال‎ 

شّ 
قال و ما مر ن اتفه ميد له 8 e‏ الاصل 
ر 


اما الذي الاسلام خلق في 3 سوو_4ه العطق بحق 


: ۰ 8 1 . 3" 
ذكره المستاوي الاي نمه في 5 الا 


- 


ری 


عجن أي arias‏ وفسحه الرباني حاشيشه على عبد البافي على خلیل .اي 
قال الصنف رحمه النه كل ما تقدم انما هو فى الكافر الاصلى اما الذى خلق 
في ار ضں الالام فيذا مام باتفا انما تحب علبه النطق دها في عمرد 


۱۸ 


مره وبدب الإكثار مها فان ترك النطق بها في عمره كله فهر 
عاس رانمانه صحیح قال ١‏ بن تبيه قال الشیخ المسناوي هذا 
التعصین انما هو ني الکافر واما من ولد في الاسلام فهو على الفطرة 
الاسلامية وانما بحب عليه النطق وحوب الفروع فاذا تر کها مع الامکان كان 
عاصيا لا كافرا ولا يجري فيه التفصيل المذكور هذا هو التحقيق خلافا لما 
في شرح الر اند 

حيث قال انطر المسام الذي ولد في الاسلام اذا اتفق انه لم ينطق 
بالسهادنین الى آخر ما ذكر ثم ساق الابيات المذكورة من الراصد » فجمله 
السلم بل ال فامله مم ما فبله والحق الذي ر جعاليهكلامالمسناوي 
والنه اعلم 


تسبال ۱ 
ده يوسو س الشمطان دافنید تا هي لا نان 
فلا تاج عده اللا e‏ دزد ار تفکنتتها 


3 


قاعدة اسسها زروق ولم واه اد روق 

بعني آن وسوسة الشیطان بما انيف الابمان کان بلقي في قلب 
الانسان ما وقعه في التردد فیما يجب للمولی عز وجل والقلب کاره له 
نذلك الکره هو الایمان فلا بحصل لك انزعاج بذلك لان الشیطان لا بأتي الا 
احل عامر ول تحاجج اللعين عند حصول ذلك لإنه يز ده تمكينا من 
الوسوسة بل اللهو عنه اولى 

والا صل في ذلك ما روي أن اصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم 
شکوا اليه وقالوا تعرض لقاوبنا اشیاء لان نخر من السماء فتخطفنا الطیر 
او تهوي بنا الریح في مکان سحیق احب الینا من ان نتکلم بها قال عليه 
السلام او قد وجدتموه ‏ الوا عم قال ذلك صرح الايمان اه من الاحیاء 
في باب بیان دواء ارباء ومن کنون في باب الرده ما نصه ومن حصل له 
۲ ردد في الانمان او الصانع او تعر ض بقلبه لنتص او سب وهو 
کاره لذلك كراهة شدندة ولم عدر على دفعه لم كن عليه شيء ولا انم بل 
هو من الشيطان يستهين بالنه على دفعه واو كان من نتفه لا كرهه ذكر ذلك 
ابن عبد السلام وغيره قاعدة اسسها اليب اي هذه القاعدة اسسها 
الشسیتم احمد زروق الولي الصالح ولا زالب اقواله تروق اي تمحب لصفائها 
وخلوصها ومواففتها الحق رضي الله عنه وارضاه ۱ 


۹ 


( نوازل الطهارة ) 
قال 
إذا من المواشي في الغدیر حل بول وروت واتفی حصل 
بعد م ای اتی ما اليك ( لانفکا که ع ذلك 


m~ 9 6 


1 >و وه 
و عله ف مجمو عا 1 بنبغي سه ولا امنعی_-4 لمبتعي 
بول فاعل حل واللام في لانفكاكه للتعليل ٠‏ ن غدير آلاء اذا حل 
دہ ابوال الماشيةه وارواثها وحصل التغيير بأحد ۱ وصافه الخلاثة أو 
الكل افعی الامام مالك بان ذلك الماء ليس بطهو ر و ذاك لكونه مما نفك عناه 
في اغالب وعنه ابضا في الحموعة لا نيعي به التطهير ولا امنعه اي احرمه 


۳ 


قال الر هوني وقد روی في المجموعة ابن غانم عن مالك في غدير تردها 
الانسه فتول فیها وتروث فيها فیتغیر طعم الماء و لو نه لا لعجبني الوضوء 


8 ءِ ۶ ۶ م 3 PE‏ لمحت ق 8 و ا 
الباجی اي لاه هما عاب لذاك فول مالك فيه اضطرب 

اي مال الباحي لانه مما غلب اي شق الاحتراز منه لذاك اختلف فيه 
دون مالك 


EE 
قل . ص۳9‎ 


و ت اف ار یا شاه "لاصف عن وف ا 

قال اي ااصنف اذا عسر الاحتراز عن حفظ الماء من الدواب وجب 
العلهیر نه للعاعده عفی عما تعر 0 بارضنا ای ارض شنقبط 
بخلاف هذا القول کمن بحث عن موته بيده مثال بضرب لن بحث عن شيء 
غير به قال بحتب الشاة بظلفها ما تذبح به 


۳۰ 


قال 
واضطرت الامام اذ ا هذا وما الماع ا 
وذو تمر به تمه من بعده للاحتياط ينما 


اي واختلاف قول مالك في ذلك لكونه حضريا لم بشهد البادية والا 
احوزه قولا واحدا وذو تطهر البیت يعني ان المتطهر به ستحب له ان 
تيمم جمعا بين الاثنين للاحتياط في الدين لشدة الخلا ف فیه 
فال 
۳ 2 2 واه E‏ و موه ۲ 7 وه 
غسلك الاناء لا بص تغييره طعْماً وريا إن ازر 
الاناء مفعول للمصدر الضاف لفاعله ونزر قل » يعني ان الاناء اذا به 
رائحة مما بضر وغسل ووضع فيه ماء للطهو وتفیر طعمه او ربحه لا لب 


قال 
ومح تا مرو E‏ تون يداك مره 
ل د كل مالعا سید ار سنا 
ال کل ار مسا ما عيذ هنت 


عتداح وا وی وما زائدة . يعني ان مصلح وعاء الاء 
کالدباغ وعرش البیر اذا تفير الاء به ففیه ثلاثة اقوال » لا بضر مطلقا و هو 
لابن زر فون والعكس لابن الخ والتفصيل لابن رشد قال ادن اعلم ان 
التفیر اما بدلازم غالبا فیفتفر وبمفارق غالبا ودعت اليه الضرورة کحبل 
من ففيه ثلاته اقوال ر ری با طهور .وهو 7 1 
الا رط وطق ارات جونذ 7۳ وتعه ا ۳ 
احوبة سيدي عبد القادر الفاسي عن شيخه ما نصه تفير الاء بالنشارة انما 
بضر ان كان تغيرا بيناكما قيل في الدباغ للقربة والطي للبير بالتبن ونحو 
من الدباغ مطلقا اي سواء كان بينا ام لا لانه كالمتفير بالقر كما في الحاشية 
هنا وفي حاشية الخرشي خلافا لبحث الحطاب 

۲۱ 


وت و کہ و و 3 ۳ 
ولق الحمير لا ات یاه أجازه لاام دو اللواء 
رح ۴3 7 و او و 
وق لول راجيال نالا ان 
00 0 
بعالم الدينة لام مالك رضي الل عنه » يمني أن شرب لبن الخ لرا 
اجازه الامام مالك ومثل تحوز مالك لبن الحمير حوز الحزولي لىن الخيول 
والیفال لاملة المذكورة : وانظر كيف حعل للبفال لبنا مع عدم حملها ولعله 
كان في الزمن الاول كما ذكر « عب » في شر حه علی العز بة بقو له ۰ في ذکر 
السفال تس امح اذ لا لىن لها لانها لا تلد وتقال انها كانت تاد فلما حمل علیها 
نمر ود أإحطب لحرف ابر اهیم عليه الصلادوالسلام قطع سلها من ذلكاليوم. 
ابن فررحون لبن الخیل اذا کان قارصا قد بعطي علی العقل فان شرب 
لذ اكث حرام وان شرب لغير ذلك دعي علی حکم الإباحة المراد هملك ستصر فا. 
1 ل 
و برد E‏ لیم برد ها وبال الا ما انم 
سل من الجواز استظبرًا إلا على ما لابن رشد ظبرا 


سند فاعل استظهر ونفي مفعوله : يعني ان الصلي اذا سقطت سنه 
وردها بيده فالتحمت فلا اثم في ردها ولا بطلان لصلاته ولا يقال انه حامل 
للنجاسه في الصلاه لان الاکثر على طهارة ميتة الآدمي » وسند البیت اي ان 
سندا استظهر نفى الجواز الا اذأ استندنا على ما استظهره ابن رشد ومن 
وافقه من طهارة ميه الآدمي ح » ( او آدمیا والا ظهر طهارته ) الدردسر 
عد ابن رشد وغیره کاللخمي والازري وعیاض وغیرهم وهو العتمد الذي 
بحب نه الفتوی قي » قال عياض لان غسله واکر امه بالصلاد عليه بابى 
تنجیسه اذ لا معنى لفسل الميتة التي هي بمنزلة العذرة لصلاته عليهالصلاة 
واللام على سول بن بيشاء و ي السحد ولا نت انه عليه الصلاة والسلام 
قبل عثمان بن مضعون بعد الموت ولو كان نجسا لا فعل عليه الصلاة واللام 
ذلك 

واعلم ان الخلاف في طهارة مستة الآدمي وعدمها عام فى السلم والكافر 


۳ 


وقيل خاص بالمسلم واما ميتة الكافر فنجسة اتفاقا وهما طريقتان حكاهما 
ولا بدخل الخلاف اجساد الانیاء 31 اجسادهم بل جمیم فضلاتهم طاهرة 
واستنحاو هم نز به وتثر بع ولو قبل النبوءة وان كان لا حكم إذ ذالد 
لاصطفائهم في اصل الخلقة بل في شرح دلائل الخیرات للغاسي ان الي 
لا على مقابله اه الراد منه حرفيا 


قال 
ون افخار إذ لا يَعَبَلُ طارة في عادو تعمل 
ذكَرَهٌ في شرحه ابو الحَسَنْ وهو لدى الشييخين رحال حسن 


بعني ان الفخار الذي تفوصه النجاسة لا يصلح ان يستعمل للطهارة 
بل للعادة ذكره ابو الحسن في شرحه للمدونة واستحسنه ابن رحال وشفي 
ان شید بالجديد دون القديم 

( بن ) اطلق في الفخار والظاهر ان ألفخار البالي اذا حلت فيه نحاسة 
عواصة يقبل التطهير كما في نوازل العلامة سيدي عبدالقادر الفاسي فيحمل 
كلام الصنف على فخار ام يستعمل قبل حلول الغواص فيه او استممل 
قليلا اه 

« قي » واعلم ان مثل الفخار اواني الخشب الذي يمكن سربان 
النجاسة الى داخله « خ » ( وفخار بفواص ) . 

قال: 
وغيير مطلق به تلتیس : 

3 فد 1 و هم و 1 و ۳ ی 3 9 

و ان پا التس و هو مطلق حکم النتحاسة ا 0 يعلى 


غير مبتد؛ وحملة تلتبس خبر ونجاسة فاعل تلتمس بعني ان الماء 
المضاف بطاهر ثم التبست به نجاسة ولم تفیره صار نجسا لا بستعمل في 
العادات ولا في العنادات وان التس باللحاسة اولا ولم تغيره فهو 
طهور ابضا واذا اضيف اليه طاهر كلبن فغيره فهو طاهر غير مطهير 
بستعمل في العادات دون العسادات ولفز به ويقال ثلائة اشياء تمزج باناء 


۳۲ 


- لك ص 
سے ت 3 س 


نحاسے_ه4 ما غير نه ب<س 


واحد بختلف الحكم فيها » طهارة ونحاسة بتقدم بعضها وتأخير البعض 
خر و تد نظم هذا اللغز الشيخ الامير بقوله 


لم الط ارة جممگ الدوض قدم او 


فذاك ماء طبور فه قد سقّطات 


له كورد فقل ذا طاهر واذا 


اة كا نا متخ نوا 


انقدم الإعض فالتنجيس ما السبب 


جوانه 


اضافة قدمت فالطبر قد سلیوا 


فصار ذا الماء بالتنجیس متصفا. في العبادات والعادات تنب 
من حاشية الصفتي . 
فطل 

وغل فضْلة المباح مسحب 

قال وذا إن شق اق یندب 


الاخف مفعول مقدم وفاعل قال الصنف كما قال الناظم وحيث قلت 
قال فهو الفاعل » يعني انه بستحب غسل فضلة الباح اي ابوال وارواث 
الدواب الحللة الاکل کالابل والبقر والفتم عن الثوب والبدن لان الشافعي 
بقول بنجاستها ومخالفته تجتنب اي بتباعد عنها . 


ذ هدس ٠‏ 


5ع د e‏ 
لان خلف الشافعى 
إذ افق الا تكن 


هذا في حال عدم المشقة والا فلا يندب 


للقاعدة عفى عما بعسر ما جعل عليكم في الدين من حرجح.«خ» 
( وبول وعذرة من مباح ) عطفا على الطاهر « قي » هذا وان كان طاهرا 
ستحب غسل الثوب عند مالك اما لاستقذاره او مراعاة للخلاف لان 
الشافعية بقولون بنجاستها وما تولد من المباح وغیره من محرم او مکروه 
کالتولد من الفنم والسباع والبقر والحمیر فهل تکون فضلته طاهرة او 
نجسة والظاهر انه بلحق بالام لقولهم کل ذي رحم فولدها بمنزلتها منه. 


۳ 


Sa 


0 
۵ 


ال ا كرد ۲ الا 20 
ت کت ۶ ا کہ ۳ چ ی e‏ ت 
وما وسطت کرد المرض مختلف في جليبا للغرض 
م .و مق سم يه 6 8 2 د ا و 
الا الأول م وحل اعد بدي لقو له وما جع| 
نفس مفعول ذهب والارب العضى قال في المصباح الارب بالكسر 
لاما کر ا هر ان ارت اذا شق ید استممال الا لاو و 
او الفسل وخشي ذهاب نفسه او عضو من اعضائه وجب عليه التيمم وترك 
استعمال الماء للضرورة وهو قوله جالب لاربه اي حاجته وهي الرخصة 
وان كانت المشقة خفيفة كبرد الماء زمن الشتاء فهي ملغاة لا عبرة بها ؛ 
واذا توسطت كربادة مرض او تاخر برء باستعمال الماء اختلف فيها والراجح 
الاخذ بالرخصة ؛ فقوله الاخذ بالاولى تحتم اي وجب وحل اخذ بذي 
اي بالاخيرة لقوله تان ونا جد عل د في الدين من حرج ) وقالالقرافي 
المشاق قسمان قسم لا تنفك عنه العبادة فلا يوجب تخفيفا لانها قررت معه 
اقسام فان كان في مرتبة الضروريات عفي عنه اجماعا كما اذا كان فيه 
هلاك نفس أو عضو وان كان في مرتبة التتميماتلم بعف عنه احماعا كما 
اذا كان فيه مجرد جهد فقط ؛ وان كان في مرتبه الحاجيات فمحل خلاف 
و ال ٠‏ 


OE ا‎ E 
ونين ایتا اا تكب جار گشنکر لفصة شرب‎ 
المكاف‎ E قتي شاو 8 قفيه الف لاله‎ 
کساقط 5 الثم ا شخضا و4 ادا ودلا‎ 
الف قتلا وتحولا لاطلاق هذه النازلة کالتتميم لا قبلها  يعني ان‎ 


fo 


الحظر لا تبیحه الضرورة اذا ما كان الرتکب اشد من النتقل منه وأن کن 
التنقل اليه اخف من الحاصل حاز وذلك کاساغة غصة بمسکر فارتکاب 
اخف الضررین عند تقابلهما من اصول مذهبنا ومن ثم جبر الحتکر على 
البيع عند احتیاج الناس اليه وجار السجد اذا ضاق واهل السفينة اذا 
خاف الناس فيها الغرق على رمي ما ثقل من المتاع وتوزيع قيمة ما طرح 
والاصل في ذلك قوله صلى الله عليه وسلم « اذا التقی الضرران نفي‌الاصفر 
للاكبر » وان مساويا اي وان تساوى الضرران اختلف فيه والراجح 
التخيير كما اشار اليه بقوله لذاك فيه خير الکلف ومثل له كما مشل 
الاصوليون كساقط البيت يعنى ان من فروعها من سقط على جرسح 
بين جرحى بحيث بقتله اذا بقي عليه . وان انتقل قتل كفوًا له في صفات 
القصاص لعدم موضع بعتمد عليه الإبدن کفء له فهو مخير علد بعضهم 
لاستواء المقام والانتقال وقال قائل بمكث وجوبا لان الضرر لا يزال 
بالضرر ظاهره ولو كان احدهما اماما اعظم او عالما او وليا لله تعالى دون 
الآخر قال في بات البینات لكن لا بعد استثناء الامام اذا ترتبت على 
قتله مفاسد عظیمه وعدم من بقوم مقامه فيجب الانتقال عنه وبمتنع 
الانتقال اليه وکذا يقال في العالم اذا لزم على قتله وهن في الدين او 
ضياعالعلم . اما حيثلم بترتب على قتلهما ضرر مطلفا لوجود من يقوممقامهما 
فهو محل نظر وظاهر اطلاق الضبط بمجرد صفات القصاص جريان 
الخلاف فيهما اما غير الكفء كالكافر فيجب الانتقال عن السلم الیه‌لان 
قتله اخف مفصسدة وقد کون لا مفدة كما اذا كان حربيا اه من نشر 
الننود 

قال 
ورك ماه بَلدَةَ لقائل ضرّه من الصّلال البَاطل 

بعنی ان ترك استعمالماء بلدة للطهارة لقول قائل‌ان ماءها ضر بالعيون 
والتيمم للصلاة من الضلال الباطل 

هذه النازلة حصلت في ارض شنقیط شاع وذاع في ألسنة الخلق 
ان البلدة المسماة بكذا ماؤها يضر بالعيون فانتقل من اتاها للتيمم مع وجود 
الاء فثل الصنف فأفتاهم بان هذا الترك باطل والقول مردود ومن صلى 
بالتيمم تلزمه الاعادة ابدا 

لقوله تعالى « ولم تجدوا ماء فتيمموا » فلا تخصیص من الشارع فى 
الاء المطلق فتخصيصهم هذا تخصيص شيطاني 


كما قال في الطليحية . 
۲1 


وقول بعض الأغيا ا ليست تطلق من‌اضعف الفال 
لكونه ا 0 فخل: قائليه صما بكما 


سر سے ۰ 


0 


وها E‏ فا 


بریء غائرا ولم بمکن غسله ولا مسحه ولا دلکه الا بمشقة للقاغدة الكلية. 
ومفهوم مشقة اذا ل كن في فعله مشقة وجب 


٠خ‏ »لا یسل جرحا بریء غاثرا او موضعا خلق غاثرا وما بری في 
الرجل اي والحکم کذلك فیما بظهر في الرجل من خط وشق يجب ابصال 
الماء لهما أن لم بشق وسقط معها 

اف ۰ 


وتابع الشقوق والأعكانا وتابعن ما غار حيث كانا 
وان يكن في فعله مشقة فعمه بالماء وادلك فوقه 
قال 
ركز اما بظاهر ار بدا من وسخ يجب عسله ایشتد| 
وما بهي فايس يُخْفى إن ڙر كآ ل لصحي واا 0 
ره تحال کنا تمد با وقولهم بلغی این ضعفا 
و لیس فيمًا تخت ظفر من رج إلاإذا عن ر أس اصع خرج 
اه ال ذا الرس دون المطلق وذا به فسد ل المطلق 
ووضع الاظطضار ان رك نها غلك رح أو ره 
بدا اي ظهر ونزر قل ووصف ولفى مبنیان للمجهول. والطلق 


۳۷ 


في الشطر الاول بفتح اللام الاء والثاني بكسرها اسم فاعل من اطلق اذا ام 
يقيد يمني ان كل حائل بدا على الظفر يجب ازالته قبل استعمالالو ضوء 
واذا بقي شيء قليل لا يعفى على الصحيح . واتفاقا في الكثير وكل حائل 
في بقية اعضاء الوضوء يقال فيه ما قيل في الظفر وقول بعض العلماء بعفی 
عن اليسير ضعيف 

والوسخ الذي بباطن الظفر لا حرج فيه الا اذا خرج عن راس الاصبع 
او حال الوسخ دون الماء المطلق وهذا قيد لمن اطلق في العفو اشار لما في 
مقدمة ابن رشد بقوله ووسخ الاظفار ان تركته ( البيت ) 

ضمنه للبيان حسب اصطلاحه ٠‏ 


قال : 


( نوازل النفاس ) 

لاحلها على ما رحجحه مصنفنا . واكثره ستون وما واقله دفعة واحدة 

قال: 
۰ 00 62-1 6 و a zof‏ کہ تس @ سام و ۶ 
o‏ نف وه ام واه ه هو 9 و و 
وهو قاس إن جرى مع الولد أو قبله لاجله في المعتمد 
02 55 و ا E o‏ هوه و 3 1 و۳ 
ولا قاس دون و لجخ الواد ولو أتى عليه عمر لبد 

بعني ان الدم اذا تأخر عن الوضع بان جری بعده فهو نفاس عکس 
التقدم بکثیر و هو تفاس اي و کذ لك الدم الجاري مع الولد او قبله 
لاحله يعد من النفاس على القول العتمد أن اتصل به خلافا لبعضهم . و فائدة 
وشهد لترحیح الصنف ما في «قي» قال بن النقل في « ح » عن الولادة 
لاجلها فان لم يكن لاجلها فلا خلاف انه حيض لا نفاس وکلام « ح » يفيد 
أنه ارجح القولین عیاض وغيره يدل على ان محل الخلاف ما قیل انه تفاس 
لانه عزاه للاکثر وان قدم القول بانه حيض وهذا كله اذا حری الدم قبل 
الولادة ولم ببعد والا فقوله ولا نفاس ولو اتى عليه عمر لبد وهو آخر 


YA 


في با بالاستثناء نقلا عن مختصر حياة الحيوان للسيوطي ما نصه ۰ النسور 
علي رضي الله تعالى عنهما ويقال ابو الطير وهو اعظم الطيور واثقلهن ولا 
الوا االوج سا ع وا البو اک E‏ 
النهاية لکنه اذا شم الطیب 29 لقند وهو اشد الطير طير انا راواه 
نال عدن ا لسن ا مدق الثشرق والمغرب في يوم واحد واذا وفع ع 
خفة دسا يتان لح بوم اکل مادام كل ما وكل الجوارح تخافه 
ةه 


( نوازل التيمم ) 
ونه تيمم لفرض وقطح ااعلت ي خر م قل غ36 وقع 
يطل 2 هذا الفرض ن کین الاوّل 


يعني ان من تيمم لفرض ودخل في الصلاة ثم شك هل كبر للاحرام 
لا وقطع واستانف التكبير للشك صحت صلاته ان لم يطل ما بینه وبين 
التكبيرة الثانية والا استانف التیمم وشرط صحته ابضا اتحاد الصلاه 
والا وجب اعادة التيمم 
قال 


5 2 2 زس داس 


4 ال 50 الب بالتیمم ففرضه بذاك ك دم 
لغير تا حل در الثَالي ب ط__] رة ا 

بعني ان الجنب اذا تيمم للفرض وقرأ شيشا من القرآن ما يزيد على 
ما جوز للجذب حال التلبس بالجنابة ففرضه بذاك اي لا يقصد الصلاة 
بذاك التيمم لانصرافه للقراءة وخلو الصلاة عنه والذي جوز للحنب ان بقرآه 
الجنابة موانع الاصغر والقراءة الا کارة لتعوذ ونحوه 


55 


3 


971 ال 
8 وو 5 هت 0 3 5 > ون 

و لفان الجنب ای بلقن تاسذ ه و الماع فد سفن 
3 39 0 0 


2 تن 5 
e‏ ره التلهفين ك ان بس 2۸2 5 





س 


ن المعلم المتصف بالجنابة لا تجوز له ان ن بلقن تلميذه والماءمتيقن 
2 7 بان عدم الماء بجوز له ذلك بالتيمم ومعين بفتح الميم الماء قال 
تعالی « فمن بأتيكم بماء معين » 


( نوازل ستر العورة ) 


و نظر المثل م ن اذل الفخِن تخر ينه ۰ عن ابن و د 
وهو في عوارة ستر مداخل و کشف بعضه قلاه الدعل 


قلاه اي کرهه قال في القاموس قلاه کرماد ابفضه وکرهه بعني 
ان نظر الرجل لفخذ رجحل مثله والمرأة فخذ امراه مثاها اخذ تحريمه عن ابن 
قطان وفي المدخل كراهة النظر لبعضه وکشفه وهو أي الفخذ داخل في 
مانن بريه الى وة کا اجات ال اه 
ا 0 
فخذبه و | ن‌کان عورة لدخوله في قوله بين سرة وركبة لكنها خفيفة 
وشهر في الدخل کراهة النظر له واختار ابن القطان حرمة کشسفه والنظر 
له وتال فن الرساله رالد عورة لمن کالمور ۶ ها ان عير الخد 
النبي صلى الله عليه وسلم مع أبي بكر وعمر وستره مع عثمان اه بتصرف. 


ص 0 م کے ے ه اله ده شام 2 ت 
وكشدف راس امه ندب وهأ لاو , ره سوى ها عر ما 
رام و 3 7 ۰ بخ عفنا 9 9 3 


2 
2 55 ص 


کشف مبتدأ حبره تدب واللبان الثديان يعني ان کشف راس الامة 
في غير الصلاة مندوب وماعدا الرأس غير المحرم مكروه وكرهوا نظر 
اج اي ان ااعلماء كرهوا نظر النهدين من الامة وكل ما بؤدي للفتنة بها اه 
«ح» ولا تطلب امة بتفطية راس ( عب ) في صلاتها لا وجوبا ولا ندبا 
ون عافن الراب كيف رانا يقير امتلاة وندت طا يا رنه او 
من الرجال ولا بنبفي الکشف الیوم اي حتی بغير صلاة لعموم الفساد 
في اکثر الناس اه ولذا قیدت قول الصنف بقولي في غير الصلاة 


بصن 
و حسف 0 دن 7 1 3 ع 5 من 15 


۳ 


وجب نا اوه رایع نریم این ری 
الحظل الحرمة يعني ان نظر الوجه والیدین من الحرة الاجنبية 


وقیل حرام في الصفری دون التجالة . هذا كله حيث لم تخش فتنة 
الا لخوف فتنة او قصد لذة فیحرم اي النظر الیما ی 
مرزوقف وعیاض « خ » ومع اجنبي غير الوجه والکفین ( بن ) قول ( ز ) 
الا لخوف فتنة او قصد لذة فيحرم اي النظر اليها E‏ 
حينئذ ستر وجهها وهو الذي لابن مرزوق في اغتنام الفرصة قائلا ان 
مشهور المذهب اولا يجب عليها ذلك وانما على الرجل غض بصره وهو 
مقتضى نقل « ف » عن عياض وفصل الشيخ مرزوق بين الجميلة فيجب 
عليها وغيرها فيستحب . 





0 
ن يلوم الرجال ستر ما نظره كل النِساه حرا 
۲ 3 ماله ایح اضر قمع قصد لنة تشحظر 
رس 3 


ول ما نظرء قد خحطل فانه لحاجة قد لد 
ل با 4 رما 1 ۳ ا م 
سر فاعل بلزم والرجال مفعوله . يعني انه لا بلزم اي لا يجب على 


ا۳ 


الرجال ستر ما بحرم على النساء الا جانب نظره من الرجال وهو ما زاد 
على الاطراف عدا ما بين سرة وركبة » فحينئذ يجب على النساء الفضص(«خ» 
( وترى من الاجنبي ما يراه من محرمه ) بن الراد بما هنا بيان ما يباح لها 
ان تنظره من الاجنبي وما بحرم عليها نظره منه » ولا بلزم ان يكون ذلك 
عورة منه لانه لا يجب عليه ان بستره قال صفى وهذا هو التعین وكل 
ما له اببح لخ بعتي ان كل ما جاز من الرجل او الراة نظره من کلیهما فمع 
سای ل ال ار ی بو 
الرجل أن براه من الراة والراة من الرجل فانه جاز لحاحة کالشهادة لها 
او علیها او للطب ونحوه 


٠ قال‎ 


سوام ىو سے ها مرت ۵ و ۾ لژ م ت 
ا سن 0 مر عن بحوز حسث حار 1 لین 


فان رت اقا ای ان رأ لين فد هرن 


لعشي نعنی أنه يجوز اللمی ب بين المحرمين كالر جل وا و هر 
هذا هو القياس الادون من ان حيث اللمس اقوی من النظر فيانبعاثالعلة 
وتقوبتها للحكم 

و ال * 
EE ۳9۳‏ 2 ۰ 8 س ےط 5 ا 0 

بعني انه لا سيح عدم الشهوة النظر الى المحرم كالخصي والشيخ 
N‏ انه Ea‏ را الاحنبية ی شهوتهما لان 


لا تعب ولا 1 ونم ذلك يمر السلاة للقاعدة 


نوازل الصلاة 

قال 
7 8 ۶ ۲۹ ۳ ۲ ۰ 3 3 5-5 ۳ و 
| متام کره ابق وناشز سلا للاذت لا جاوز 


يعني ان الامام الذي بكرهه الناس او اهل الفضل لامر في دينه والعبد 


۳۲ 


صلانهم لا تجاوز آذانهم والمراد لا بر فعها الته اليه اي لا يقبلها قبول إثابه. 
ففي الترمذي من حبث ابي امامة ثلاثة لا تجاوز صلاتهم آذانهم العبد 
الق حى ار جع وامرأد ناتب وزوحها عليها ساخهل و امام ام خو ما وهم له 
کار هون 


قال 
وذو التراويح بما شا یشیم وموقف الْحْجَّاجٍ ليس يرم 


بعني ان المصلي للتراویح بالقرآن سواء كان اماما او فذا في اي 
آبة شاء شف للركوع ويختم صلاته والواقف التي سنها الحجاج ليست 
لازمه بحيب او تعداها او نقص عنها قصر 

قال 
ومن نفل حذاء التالي فلیتباعد خوف شغل البال 


الا فقال رة ذا اشن خر ور که الا هان ما يننا قزر 


ان التنفل قرب تالي الفر ن تلزمه :لتاعد للا تختلط عليه 
القراءة ف 9 الصلاة ۰ وهذا مالم نکن ا في السجد والا تن تیبرت 
ح (واقيم القارىء ۱ فان لم يوكنه التباعد الظاهر ترك الفل ويستمع 
للقر آن وان ترك الاستماع ابغا فلا ضرر اي لا انم عليه اشدة الخلاف في 
تفسیر قوله تعالی ( واذا قریء القر آن فاستمعوا له وانصتوا) فعض ‌العلماء 
خصه بالصلاة حال قراءة الامام فقط وبعضهم عند الخطبة يوم الجمعة 
وبعضهم عمم الاستماع والسکوت في كل حال ومكان : وقالوا الامر للوجوب 
عند الإطلاق كما هي قاعدة الاصوليين 


ال 
والشّك في السجود هل من آعر علاة أو بَعْدِيْهَا المستاخر 


تجب آن قل بعدپاً وذا إن كن ذا ره 1 استَخوذا 


نعنى أن من ترانب عله سجود بعدي وشك فى آخر سحو ده هل هو 
عن اللا او التعدى لزمة اق دي هر دهد صما أن کان عبر بتکم 
وال فیجعل هذا ال _حود الذی تذكر فيه هو المعدى المطلوب منه ونصرف 


| هھ 


۳۳ مرجع الشکلات م ۳ 


قال ۰ 
ونانم عن ضبصه لم یفق 
روی ان وهب عن [مام طببة 
یس دا کرو ات 


الذ کا بالضم غير مصروفة الشمس 
ظهر من او احي الفلك كما فى العامو س 
ن نام بالليل ولم 97 الإ بعد طلوع الت ىوحلول 
الامام مالك انه شقدم الفحر اي البح على 
والعکس لاشهب واین زياد وکل من 


استبفقظ . بعني (١‏ 
الافله روی ۷ وهب عن 
الرغيبة 
تر جح ا حد هما على الآخر 


رال اسبیل أيِضَا 


اما وج جر د و م2 مغ 

حتی بدت له از کا في الافق 
م الفجر عل الرغبّة 

وا 1 ولکل 


رالا تفي ااه أ متنا 
و ندت ظهر ت وبهوق من افاف 


له 


الرو این مذهب صحیح لا 


سم ه و 


و 5 - 
و 3 E‏ 0 درون 


۳9 


0 ۱ لا لان التکالیف لا تسقط 


بالشك ومن دری اي علم بنیه الامیر عمل علیها 


اليمين العسيد 
الجميع الا بعد العلم 
قال 


و5 


2 
سم و مس ۰ 


وال تردد بظهسر أمس 
2 1 0 این و رال 


فاعل تردد زد نعنی 


ژید" :وکرو عنده لسن 
صت والا درل 


انه اذا شك شخص في صلاة من احدى 


الصلوات الحمس هل صلاها ام لا وآخر متحقق انه لم يصل تلك الصلاة 
التي شك فيها الاول واتحدا في عين الصلاة » فان ام المتحقق التزازل اي 
الشاك صحت صلاتهما معا والعکس بطلت على المتحقق وصحت للشاك 
وذلك لان ا'شاك حكمه حكم المتنفل لاحتمال انه صلاها فيكون فرضا خلف 
نفل > وقوله كالشمسس اي ظاهر عنده كظهور الشمس انه لم يصل ولا مفهوم 
لا مس 

قال 


رعس و ا ۰ 0 2 ۰ 5 اه 5 
وامروا باللدم والتحریق لسجد بدي للتفريق 
٠‏ شلش م 0 ° وص وو اه 2 
إذ كل ما بني للاضرار فحكمة کسجد الضرار 

نعي أن العلماء امروا بالهدم والتحریق لكل مسجد بني لاحل التدريق 
بين المسلمين وتشتيت كلمتهم اذ كل ما بني اهذا المعسى فيجري فيه ما حرى 
في مسحد الخرار وهو مد بى بالمدنة الى حنب مسحد قباء باه 
المافعون بأمر عامر الراهب لاحل التفر نق وسماء النبي صلى اليه علیس-ه4 
مالك ابن الد خشم ومعن ان عدي و عاعر بن السكن ووحسايا فال مسيم 
انطلقوا الى هقط السحد الظالم اهله فاهدموه وحر قوه ففعلو! ما امروا به, 
الجیف والقمامة ‏ ومات ابر عامر بالشام طريدآ وحیدا غريبا 

انظر حاشية الصاوي على الجلالین 


قال 


س و الذي أ خث بدون شيخ ماله المره اذ 


و وم و ا ۳ 30 و 


شيخ فاءل اسس والفه الاطلاق يعني انه ليس من الورد الذي بمنع 
انخاذه بدون شيخ ما اتخذه المرء انفسه من الكتب واستحسنه وصار 
ذكرا له فهذا من نوع التطوع كالنافلة في الصلاة لا بمنع ذلك وكذا ما 
انخذه من الاذكار النبوية ٠‏ وان بوحد نهی فيكون فى الاساس الذى اسسه 
الشیخ لنفسه وان اقتدی به فهذا بحتاج لاذن على فرض وقوع اهن 


۳۵ 


ثم ان الاصل في اتباع المشائخ فیما وضعوه من الاوراد واخذ العهمد 
على عدم المخالفة لهم قوله تعالى واتبع سبيل من اناب .لي قال زروق 
والانابة لا تكون الا بعلم واضح وعمل صالح وحال ثابت لا بنفضه كتاب ولا 
سنة ۰ وورد في الخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ( والذي نفس 
محمد بيده لن كنتت لاقسمن لکم آن احب عباد أب تعالی الی الله .الد 
يحببون الله الى عباده ويحببون عبد الله الى الله ويمشون على الارض 
بالتضيحة ) وهذا الذي ذکره رسول اه صلی اله علیه وسلم هو رتبة 
الشيخة ووجه کون الشیخ بحبب الله الى عباده فلان الشيخ يسلك بالر بد 
طريق الاقتداء برسول الله صلی الله عليه وسلم ومن صح افتداژه واتباعه 
احبه الله تعالی قال الله تعالی ( قل ان کنتم تحبون اله فاتبعوني بجبیکم 
الله ) ووجه کونه بحبب عباد الله تعالی اليه انه بسلك بالربد طریق التز كيه 
فاذا تزکت النفس انجلت مرآة القلب وانعکست فيه انوار المظمة الالهية 
ولاح فيها جمال التوحید فتخلص العبد من كل الشوائب فصار لا بری ولا 
شهد الا الله فاحبه الله ؛ قال الله تعالی ( فد افلح من زکاها ) وفلاحها 
بالظفر بمعر فة الله تعالی بتصر ف من عوارف العارف للسهروردي 

فاذا تقرر هذا لديك فكل من شنع على المشائخ ومقتفیهم على الوجه 
الاكمل ونسیهم للبدعة فليس بشيء وکل من نصب نفسه للمشيخة راسا 
او اجازة بدون علم الى آخر ما ذکر زروق آنفا فمرتكب كبيرة فلیستففر 
اله ولیتب من ذنبه ويرجع عما كان عليه ففي حاشية ابن حمدون على 
مختصر الدر الثمين ما نصه من تعمرض للمشيخة من غير اذن مفتون 
ومفرور بخشی عليه سوء الخاتمة وذلك لا فيه من الجرأة على الله وادعاء 
الواسطة بين الله وبين العباد والخلافة عن رسله في الهداية والارشاد 


وكذا لا يجوز ادخال من لم بتعلم ضروريات دينه في اي طريقة » فمن 
ادخل احدا من قبل ان بعرف ما يجب لله عز وجل وما للرسل علیهم الصلاة 
والسلام وما يصلح به فرض عينه من صلاة وصيام وبعلم حكم الطربقة من 
حيث هي اذ لا بحل له الدخول فيها الا بعد العلم بحكمها فهو غار له وتسیب 
له فيما بعده عن الله لا فيما يقربه » فقد برفع هذا المتلقي للطربقة قبل 
معرفة ضروريات دينه رتبة الولي على الرسل فتزيع عقيدته فيهلك فيكون 
حتى بعلم حكم الله فيه 

ثم ان من صحح ابمانه وعرف ما بصاح به فرض عينه ولو بالوصف 

و GS‏ ا ا 0 


۳۹ 


محاز ممن له علم و او الخر‌وري و شهر بالورع یب نفي حاشية ابن حمدون 
ابضا ما نصه » انما بصحب من توفرت فيه شروط المشيخة وکانت فيه 
الاهلية لها بان كون عارفا كاملا قد سلك طريق الحق ووصل الى حضرته 
فتنور وصار ذا بصيرة وهمة عالية سامية لا تعلق له بفیر الته ولا اعتماد 
في الاقوال والافعال فیلازم اذکار ذلك الشیخ ما استطاع وله ان بتنقل 
منها الى اخرى 


لکن ارش ضخیح ککونها ایسر علسه من لاولی او اظهر اذل مع 
اعترافه بالفضل للاولی كما بصح الانتقال من مذهب الى آخر ان صح 
نوها بدون يدل والتمسك بالکتاب والسنة لانهما الاصل خلافا لسن قول 
اليه لا عنه اذ هذا تخصيص بدون مخصص اذ مراد لاولياء رحمهم انه 
هدا یه امه سید الخلق الى ما تصلحهم دا واخری فمتی ما صحت الهدابه 
حصل فصدهم افاضس انه علينا من بر کانهم اما حواز الانتقال من طر نفد 
الى اخری فله دلیلان لاول نعلهم زحمهم ابته فاذا نظرت الی تراجمهم تجد 
الر احد منهم احد على شوح عد نده ورحل الى سضص الاشیاح من دلد الى 
بلد التلقي عنه فهذا شالم نکرة فیه والثاني جواز الانتقال من مسذهب 
الى مذهب ان صح الفقصد فلو حوب التمسك بمذهب من هذه الذاهب 
الإريفة ان فصر عن ونیا لاشتهاد: ضار کالاصل الط من ون حي 
العاملين المقتدى بهم في الدين منهم حجة الاسلام الامام الغزالي انتقل من 
شافعي المذهب وانتقل منه الى مذهب ابي حنیفه وتقيالدين بن دقيق 
الفيد نانه انتقل من مذهب مالك الى مسذهب الشافعي وکان نفي فى 
الذهبین وقد اشار اليهم سيدي مداله العلوي في الفيته على الاصول 
السماد تمراقی العود تقو له : 


اما التمذهب بغفبسر الاول فصنع شم واحد مسحل 
كحجة الاسلام والطحاوي واین‌دقیق العید ذيالفتاوي 
ان بتشل لفرض صحیح ‏ كونه سهلا او الترجيح 
وذم من نوی الدنا بالقيس على مهاجر لام قیسی 
وان عن القصدین قد تعردا من عم فلینح له ما قصدا 


۳۷ 


ثم التزام مذهب قد ذكر صحة فرضه على من قصر 

والمجمع اليوم عليه الأربعه وقفو غيره الجميع منعه 

حتی بحبی الفاطمي المجدد دين النبي لانه مجتهد 

ويشعي ان بتخذ سبحة لضیط العدد ولا التفات من قول بابتداعها 
لان لها اصلا في الشرع روی اصحاب السنن انه صلی ال عليه وسلم كان 
بعقد التسییح بيمينه » وروی الديلمي بسند ضعيف نعم الذکر السبحة 
ذكر هذين الحدئين مبارة في ی الدر الثمين آخر مندوبات الصلاه 

وفي حاثية ابن حمدون ما صه رزوی الداامي في مسد الذر دوس ان 
الي صلی الله عليه وسلم قال نعم الذکر البحة وروی ابن ابي شیسه 
عن ابن عور رضي الته عنهما انه رای الشبي صلی الله عليه وسلم بعقدالبحة 
بيده | وروى الحاكم ان النبي صلى اله عليه وسلم قال عليكن بالتسسيح 
والتهليل والقديس ولا تففلن فتنسين التوحيد واعقدن بالانامل فانهن 
مس ولا و فاته :فاق فلت هذا الحدرث انما فى لام ,بالعقدتالاتامل 
تایه تاغل ان الم اال اما شیر هید گان القليلة عن ا ن 
ندین اما اهل الاذکار الکثیره و لاذکار التصلة فلو عدوا باصابعهم لدخنيم 
انلك واتولی علیهم الشعل بالاسایع. قاله الساحلي, وقد صف الجلال 
السيوطي نیما تماق بيا المنحة في استعمال السبحة وهي رسالة لطيفة 
اسنبط لها اصلا من السة وذکر فیها ان جمعا من الصحابة مهم عالشة 
وابو هريرة وابو الدرداء كانتب لهم السبحة وتذا جمم من الاولياء کالجید 
والديلاني ومعروف الكرخي وللمحدئین حدت مسلسل بمناولة السبحة 
رواو اع ين الوح واه ال العضين اضر 

ادول ثم أن ااحد نت الملسل في السسحة الشار اليه فعد ذکره 
شبخا العارف بالله العلامة السید محمد بن علي السنوسي جد العائلة 
السنوسية دفین الجفبوب فى مسلسلاته العشرة بقوله 


واما الحدیت السادس السلسل بمناولة السبحة اخبرني به جمع من 
مسائخي باسانیدهم الى ابي سالم العياشي قاثلا ناولني واخبرني سيدي 
ابو مهدي الثعاليي ءن سيدي سعيد قدورة عن سیدنا سعيد الفربي‌بالسند 
التقدم الى سیدنا ابراهیم التازي قال اخبرني الامام ابو الفتح‌زین العابدین 
العثماني اجازة تلفظ بها لي ان قال اخبرني ابو العباس احمد بن ابي بكر 
الرداد ورات في بده سبحة قال اخبرني القاضي مجد الدين ابو الطاهر 
محمد بن يعهوب بن محمد بن ابراهيم البكري الصديقي وفي دده سبحة 
فال اراي حمال 'لدين بوسف بن محمد السرمري وفي بده سبحه قال 
قرات على تفي الدين ابي الثناء محمود بن علي ورانت في بده سبحة قال 


۳۸ 


اخبرني القاضي مجد الدين عبد الرحمن بن ابي الحسين العري ورایت في 
بده سبحة قال قرات على ابي وفي بده سبحة قال قرات على ابي الففل 
محمد بن ناصر وفي بده سبحة قال قرات على ابي محمد عبدالته بن احمد 
السمر قندي وفي بده سبحة قال قات له سمعت ابا بكر محمد بن ءاسي 
السلامي ورأبت في بده سبحة فقال نعم قال رايت ابا الحسن على بنالحسن 
ابن القاسم الصوفي وفي بده سبحة قال سمعت ابا الحسن الالکي يمول 
لقد رایت في بده سبحة فقلت با استاذ وان الى الآن مع السبحة فقال 
كذلك وراس استاذي الجنيد وفي نده سبحة فقلب كذلك قال كذلك 
وراس سري بن المغلس فقلب كذلك قال كذلك رابت معروفا فسالته عما 
اي عند فعال کذلك رایت بشر الحافي فسالته قال کذلك رات عمر 
الکي وفي بده سبحه فسالته عما سألتي عنه قال رات استاذي ااحسن 
البصري وفي بده ببحة فقلب با استاذي مع عم شالك وحسن 
عادتك وانب الى الآن مع البحة فقال لي هذا شيء كنا اسعملاه 
ی البدابات ما كنا رکه في الهانات اني احب ان اذكر _ اند 
تعالی یی فلن لهاي “قال اليك ابو السا امه ين 
ابي بكر الرداد تبين من قول الحسن البصري ان السبحة كانت 
مو جودة متخذة في عهد المحابة رضوان اله تعالى عليهم لقوله هذا شيء 
استعملتاه في البدانات وبدایات الحسن من غیر شك کانت مم امجاب 
ار لله عليه وسلم فانه ولد لسنتین بميتا من خلافه عبر رضي 
الله تعالی عه ورای عثمان وعلیا وطاحة ری ات ون يوم الدار 
9 قصة عثمان وعمره اربع عشرة سنة وروی عن عثمان وعلي وعمران بن 
الحصين ومعفل بن سر وابي بكرة وابي موسى واین عباس وجاسر بن 
عبدالله وخلق كثير من الحصحابة رضوان الله عليهم 

ناذا تقرر لديك هذا وفهمته كما بنبغي علمت ان السبحة ليا اصل 
کبیر في الشرع لامر الي صلی اك عليه وسام بالعقد تضبط المدد ولقوله 
نعم الذکر لخ واتخاذ الصحابة لها والتابعین وتابعیهم والاولياء والصالحین 
والقتفي اثر عم قرنا بعد قرن الى قرننا هذا نصا ومشاهدة فصار کالجمم 
عليه اما ادد فيها ل نقد قدي ت ماد قیها یط الد 
ولكن حرت عادة الناس حملها مالة واستحب ان تكون وتر الحديث ان الله 
وتر بحب الوتر 

وحكمها كما قال الشريف المقدسي حفظ عدد الاوراد وتذکیر صاحبها 
عند الفترة قال فلو جعات للخيلاء والرياء حرمت ولو نظمت في خیط 
شرح التهذ نب 

۳۹ 


تال 
نوازل الزکاة 


مهام 3 عمل رصم 9 وو ام هل مه ۰ 3 


3-3 


العكس 
قال 
واعتروا في اسَاة ما تكن زكاة إبل جل ما في الموطن 


اي اعتبر العلماء في الشاة التي تعطی عن الواجب في الابل ان‌تکرن 
من قات سک مه امن اللد ا تلك امالك ين عمر و قان لالت هو ای 
نخر ج مله ) الا بل في كل ؤدمسة ضالةك ان لم نکن حل عم اد العز 


وان خالفته ١‏ ای‌خالفت غنم الاك حل غك اند 

قال 
2 ساو N‏ 9 سه و سیگ كس 1 ۱ 
وگ رلک الغتم 5 ذا اليلد معدو مه قما باد نی بد 


الفنم اسم تك ومعدومه خبرها ‏ يعني اذا عدمت النم في محل 
الوحوب فيعتير مكتوب اقرب لد منه 


بحظرٴ حسب ما ذ ڪره احص 
توكلا ويه بالقدّم لاخدا تکتقیبا الحرم 


عسي ان السعي من بلد الى بلد علی مسافه القصر في طلب ااز كاد 
والتو كيل لا خدها كذلك بحري فسهما 35 بحر ی فى التعل من الحرمة وع مها 
وا حراء وعدمه على حسب ما ذكر في المختصر من قوله ۱ ووحب تفر ها 
ام بحزه ) فكذلك السافر لها او ال کل لمن كان فى مکان الوحوب لیقفبا 
له اذا كان ماكنه احوج منه لم تحز ومثلهم احزات مع الحرمة 


1 


د ال 
ا وو اا 0 0 ور و 9 6 
يعني ان البرزلي صاحب الفكر والعقل اخرج التو كيل والشي من بلد 
لى بلد على مسانة القصر عن حكم النقل وحوزه ٠‏ ففي حاشية الصفي 
وال في العين. واللوضع الذي وجيت :به في اهنوا یه ولا يجوز 
نقلها أو ضع آخر على مسافة القصر او اکشر الا ان بكون به فقراء اشد 
اعداما من فقراء موضع الوجوب فانه يعطى منها في موضع الوجوب وینقل 
اکثر ها للاعدم و<وبا على ظاهر المدونة » والحاصل انه اذا كان على مسافة 
القصر فلا تجوز نقلها الا اذا لم كن بموضع الوجوب او قربه مستحق او کان 
نحزی كما قال فى الختصر لکن رده البناني بان الذي ذکر ه الواق ان الذهب 
الاجزاء كما هو قول ابن رشد و لكافي قال بعض شیوخنا وهو العتمد 
وعنه ايضا كال بعضهم حرت العاده بذهاب الناس الى الاسکندرتة 
وبحوها الى اخذ الزكاة وفي ذلك خلاف فقيل لا بعطون وان !هل البلد احق 
وقيل بالتفصيل أن اقاموا اربعة ایام فيمطون والا فلا والصواب الامطاء 
مطلقا كما في البرزلي و کل هذا اذا كانوا على مافة القصر واما اذا كانوا دون 
مسافة القصر فحكمهم حكم البلد الواحد افاده سيمخ في حائية الخر شي . 
و عسه ابضا حور لار جل ان اطي ز کازه لكل من داز ماه نفقته من | قاربه 
واما الوالدان فلا بحوز للولد ان بعطيهما زکاته » واما الاولاد ان کانوا صفارا 
"و مجائین او بلغوا وهم عاجزون وجبت نفقتهم على ابیهم ولم بعطهم الز کاة 


وان او | بالفين ععلاء فعر اء سقطت دععتهم عن اهوم و حاز لد ان یوم 
صن الز کاه 

حال 
ت : و د اه ده ەس ص 2 ۰ وی 5 AS‏ 2 3 ۰ 
وفاضل عن منکن وما ر کب و حادم ف بلعة العام كح 


هو و 2 ۰ و وا و 0 2 و و 2 
و طبر محتارج إلسه بحست وهن سو ی الفقه نولك الکتب 


بسي ان الذي باخذ الزكاة بوصف الفقر اذا كان له عروض تقوم 
عليد في بلفة العام وستثنی منها السکن الذي سکنه والدابة التي بركبها 


1١ 


وخادمه الذى بخدمه وكتب الفقه اذا كانت له اهلية وما عدا ذلك قوم فان 
اوفى بمصروف العام فلا يعطي منها والا اعطى حسب مبنى للمجهول خبر 
e‏ 

قال 


ان بالأضحى قِسْتَهُ لن معا إنجرّاءتما وبالمبييع معا 


ا کوت او و و 2-5 و 8 سدس وو رو 2 a‏ و 
ت الاحزاء من داءا لجرب سته و < ما خف اضطرب 


بينه فاعل بمنع والاجزاء مفعوله . بعني ان بهیمه الزكة اذا كان یا 
حرب بين لا تحزي في الواحب واختلف في القليل منشياه قوله نان 
بالاضحى قته البيت لانه فرع تحاذبه اصلان قال في مراقي السعود 


) کم جره مر ں وحرب ) مد مها له على ما ر بمنم الاحزاء في الكثير دون الفلا 


بخلاف البيع 
قال 

۳ لا ۳ ۳ کر 4 9 ی م۳ ند واه 

ومن بقل اد ر که اافطر عني فاني | خد با فقس ر 


۳ 3 0 0 5 7 
فساعد الثاني بدفیع فطرته لذاك ثم عله لا بحضر ته 


۳9 
۶ سبي ۵ے 0 مر اس 


5 م ۱ ۰ i‏ و ۱-۰ ا - ~ e‏ 
ان فعل آمر مبني على حذف الياء بهني ان من قال لانسان اخرج عني 
ز كاه الفطر لاني لا شيء عندي اعطیها منه فاعد اي امتثل واخرحز کانه 
على ذلك السائل الغير الحاضر ثم دفعها عنه قال الصنف الظاهر انها 
تجزئي الغائب والحاضر المتولي للاخراجين بدون تمكين لها بيد السائل. 
قال 
oe $ IG arr‏ ~” ۰ مه 2 5 هق ا ا ۰ لوو و 
والصاع من لحم‌ورسل ينجلي فيه اعتبار الکیل عند البرز لي 
عون - د اه وه دق 4 
وللفينين: ها اليد متشي والاول الاد 
و ee‏ و ماه ديم يت ۳ مصاع قم a‏ 
فيفرغ الحب لدی من قال به في قدح ولبن في قالبه 


عو 


۲ 


الصاع مبتدا وجملة نحلي خبره فيغرغ مبنى للمجهول والحبنائب 
الفاعل ولين معطوف على الحب والرسل اللبن د بعني أن من تعینت عليهم 
القطرة من اللحم او من اللدن لاقتياتهم ذلك تعشل فيهما الكل غك الامام 
البرزلي .وكال الشبيبي المعتبر اك اي ما كفي السکین دو مه والراجح 
ما للبرزلي العدوي على الرسالة وانه بخرج من اللحم واللبن وشبههما 
مقدار عيش الصاع من القمح و قال البرزلي ما معناه انه بوذن ولم بر تض 
TT‏ 
دید 0 اليه لین و 

قال 


ومن لَدَيهم لبن لا يفل قوتهم وما تیم 1 سل 
تین الب للأعطاء في فطرهم والتّْرَ للفذاء 


00 لساك ا ا كن 


الکوث بدون 0 في !ومهم 17 عذر 9 الا سقاط 
قال 
ل م۵ . ا ےی 97٩‏ 
وواجد رَرعاً بغر حرش متروكاً كُترْك الارت 


إن اوه ل او جو ينا عله وجبت 


زرعا مفعول لواجد. . ووجبت الاولی للوجوب والثانية للسقوط جناس 
تام قال تعالى فاذا وجبت جنوبها الابة اي سقطت بعني ان من وجد زرعا 
بدون حرث كما بوجد في آثار الديار والزارع او حرث قوم جلوا عنه‌وتر کوه 
لحرثه والا بان حازه بعد الافراك فلا زكاة عليه وقد اطلق الدسوقي في 
عدم الزكاة ولم يقيد بالحيازة قبل ولا بعد حيث قال عند قول خ وان 
بارض خراجية ما نصه وفي البدر القرافي ان الزرع الذي يوجد في الارض 
الباحة لا زكاة فيه وهو لمن وجده 


t۳ 


قال 
ولا برّحكى ساقط العصادٍ . إن لم يكن ببب الماد 
و ماود Es ES‏ 
بعني أن الذي سقط من اندي العمال في الحصاد يخم لا يزكى إذا 
بوى المالك الرجوع عليه ويزكيه تحربا والا فلا زكاة عليه فيه 
قال 
وکل ما ترك بالكل فته للراجد الب 
يعني ان كل ما بترك وعلم من العادة ان لا رجوع عليه فحكمه الحلية 
لواجده کبقابا الحصاد بعد تلقيطه او تر که مدة بعلم منها ان لا رجوع عليه. 
ومن امثال ذلك ما لفظه البحر اي طرحه من جو فه الى الشاطيء كالعتبر 


وال از وسائر الحلية التي بلقيها فهو إن وجده كما في ابي الحسن على 


ففبه القولان 

فال 
اد ۳ ۰ کح ۰ 2 9 ل َِ 
وياخذ الواجب في الز و من فده كه ثلث الشمن 


فان إبذا لم يلف عَيْنَ او اجب فما سوی القممة غير واجب 


من فاعل باخذ والواجب مفعولد وعين مفعول لبلف وثلث مفصرل 
امصدر لضاف الى فاعله 
ان 00 بالشراء بالقيمة E‏ ناذا لم ا بها 0 0 21 تبلغ الز باده 
ثلث ثمنها المعتاد 

فان بذالم يلف اي بجد عينالواجبةعليه بر حع لقيمتها المعتادةو نخر حها 
وتسقط عنه تلك الزيادة مثاله الواحب عليه ابنت لون ولم تكن عنددوثمها 
العتاد ستون و طلبها للشراء وزاد الف ثمانين و ام بحد فير حع و هعلي ف متها 
العتادة وهي ستون فقط ولا كراهة عليه في اخراح القيمة حينئذ 

خاتمة ذکر نيها ثلاث فوائد لکثرة وقوع الناس فیها اجتلبناها من 


11 


حاسيه الصعصي تتميما للعائدة 

الاولى ‏ اذا اشرك شخصان او حماعه في زرع وخرج لكل 0 
صاب وجبب عليهم الزکاة واما لو خرج 0 واحد اقل من نصاب فلا ؛ 
ل لاز کاه نة .ولو كان مجموع الزززع اا نعم لو خرج م 
و حاب ان تحت عليه ر انه ر الا اي الشركاء في الزرع 
او في غيره لا زكاه ای من لم تبلغ حصته نصابا ره آخر 
بكمل به النصاب فيضم هذا لهذا ويزكي عنهما افاده الشيخ في حاشية 
الخرشي . 

الثانية ‏ تجب الزکاة في القلاند التخذة من الذهب وفي ااحابیب 
التي في الشعر والتي تعلق على الجبهة سواء اتخذت للزينة او للعاقبةومثل 
ذلك القخضة العددبة والتروش بخلاف ما صاغه فلا تحب فيه از کاد. ومثله 
شيء صاغه لتلبسه بنتها اذا كبرت فلا زكاة فيه وتحب الزکاد ءای الرحل 
فيما حرم عليه كااخانم الذهب والر کاب ولو جعله معدا للعاقبة كد فعهصداتا 
ازوجة وكذا تجب الزكاة على الرجل فيما صاغه لیلبسه لاولاده الذين بحدثهم 
الله له وكذا على المرأة فيما حرم عليها من مرود ومكحلة وآلة بحو الاكل 
وی 

الثالثة ‏ قال بعضیم ان الاموال الجتمعة تحت ابدي النظار فان كانت 
لمسحقین فلا زكاة فیها وان كانت لصالح الو قف زکیت 


هاس وی ر ۹۲ 6 م 
صالم فاعل لفعل محذوف واللهيم والاربى اسمان من اسماء الداعبه 
ماعتر ضست دون الذي رام و قد جدبه الحد الأهيم الاربی 


ی م ل وفتح الراء والباء والثانيية فتجهما وهي 
ع 0 فى النتفن ون انش “كال فعا 


حمل عامكم في الدنن من حرح | 


ه15 


قال 


0 ودس و ۵ 1 a‏ - 2 اه 6 م ٤‏ و 2 ۰ 
ولا ست شور الصوم صاحب دد أو أجير مم 


وعطْد غير اي يَْظن ما لوجب الط من تفیل 
وَالبرزل بالگ راهة قصّى والراعي‌والصاند مثل من مضّى 

صاحب فاعل بيب والفعول محذوف اي لا سيت الفطر صاحب 
زرع والاجیر والما بیتان الصوم فان احقتهما مشقة كما تقدم افطر وعند 
البرزلي الاستعمال الشاق الوحب للفطر في رمضان مكروه وعند غیره 
حرام وقوله والراعي والصاند مثل من مضی اي حکمهم حکم صاحب‌الزرع 
والاحیر وشفي ان بقيد الصيد بما اذا لم يكن للهو والا فحرام باتفاق. 

فقي قي نقلا عن بن ومن ذلك حصاد الزرع اذا كان يؤدي للفطر کره 
ما لم بضطر الحصاد لذلك واما رب الزرع فله الخروج للوقوف عليه واو 
ادى الى الفطر لان رب المال مخطر لحفظه كما في المواق عن البرزلي 


نوازل اب زک 

الى 3 ۳ ۰ ۳ انر 2 سام ه ص ت 2 ۳۹ و 1 ۳ 
إن دمغت ببيمة بكحجر حتی من الخريطة المخ انفجر 
و زر 0 2 07 5 ِ 2 1 - 
و بعد لدي براها انس فاڪلما ونسلبا اسحا 
سے و ۳ رت 8 ه َ“ ھت 5 4 5 ا هاس 

املح اول به ا اقل وار ا السو ها فون اراش 
الذي فيه المخ واتيح تهيأ والفه للاطلاق يعني انه اذا دمفت اي ضربت بهيمة 
من الانعام بحجر ونحوه على راسها حتى خرج المخ وبعد لاي اي مدة نهيا 
براها اي حصل فاكلها ونسلها مباح ولا بقال انها منفوذة القاتل لا تخل 


اکلها ولا نسلها لان العلة زالت بالبرء وان منفوذته على ما ذهب له ابن دشد 
لا تعيش بوما ولو زادت عليه تکون في حکم اليتة 


3 


قال 


نوازل اليمين 


في قرل مالك ببين الغضب يلرم ممن عقله لم يذهب 


8 ےت و عن 2 5 08 1 و ۾ سه 
وما عل العضْبّان ما مِنْهُ ضور بِحَيْث لابغرف أنثى من ذ كر 
ومثله العتاق والطلاق خلافا لبعض العلماء في الطلاق 
2 و هن الا ان دمیز أو مالفا الدر و بر مير ام ر وهو المعتمدالد سو قي 
عد كول خلیل ولز م ولو هزلا ما نصه تنبه لزم طلاگ الفضان ولو 
اشد غضبه خلافا لبعضهم وفي العتمدات للنابغة 

و تواهم ان طلاق الفضب لیس بلازم لضعفه اغضب 

اذ تال نمض من ااحناله فلم بحد فى بيدر سنتابله 

وقد رماهالعلما كابن حجر على البخاري بل و ححر 


لذلك القول به ام بقل فيمذهبٍسوىشفوذ حنبلي 
فانما الاغلاق عد مالك الاكراه لا الغضب ذو المهالك 


كونه مميزا والا فلا 


ونقل قي عند قول ح » في اول البيوع وشرط لزومه تكليف ما 
بصه تال ابن رشد في كتاب النكاح اذا كان السکران لا يعرف الارض من 
من السماء ولا الرجل من الراة فلا خلاف انه كالمجنون في جميع احواله 
واقواله الا نیما ذهب وقته من الصلوات فانه سقط عنه بخلاف الجنون 
وان كان السكران عنده بقية من عقله قال ابن نافع يجوز عليه كل ما فعل من 
بيع و غیر ه وتلز مه الحنابات والعتق والطلاق والحدود ولا بازمه الاقرار 
بالصواب . 

نوازل النکاح وما بتعلق به 

وهو من المهمات والراجح فيه الندب وقد بعرض له ما يوحبه وما 
من قبيل الاقوات او التفکهات اشار الزقاق اليهما في قواعده بقوله 
( هل النكاح قوت او تفكه » اعفاف والد عليه نفه ) تأمل الام البیت اي 


¥ 


الوالد على ولده فمن حعله من باب الا قو ات اوحه والتفكهات لا 
بحب 3 0 اك عملا بالقامدرين 0 و ثو له 
تأمل 1 م أي انظر الام لاي شيء فرق بينها وبين الاب المار الذي بلحق‌الاین 
با دونه ولذلك رد الكتاب فيمن تزوحت امه هل عزي ام هل هنی 
الله عز و حل : لح GT‏ 1 ل ۳ 
فيا اراد من ذلك والسلام 

ل 


ما لم یف عضيّانه لْمَول 0 اد الألله 


۱ 
يعني انه نقل عن ابن هلال ان الابن تلزمه طاعة والده ان e‏ 
امر اد خطها ما لم بخف عصانه للمولى بذلك الامتناع كان عام ان لابقدران 

بها ارتکابا لاخف الضررين لان عصیان الو لى اعظم من مخالفة الوالد 
قال 

و و © ۰ گر ۳ 3 ۶ ی ود 
م ست ويه قول امر 3 واحدة إن شاع قبل الخطية 


تبمة ەو 


ونعدها مع لا سمع که على کذب الحديث تطبع 


فول ۱ بعني ان شهادة امراة واحدة 
اجب ال ساع بين المتخاطبين شته ان فشا قبل الخطبة ومفهومه اذا لم 
تحمل فو ثلها فلا وهو كذلك ان كانت ثم تهمه وكذا ان كانت المراة 
دسهو بالكدب فلا مع لقوليا فالمصنف رحمه !.: برضي‌عه في غاة 
م الور حز اند عن الإمة خيرا فقد قدم المرحر- احتياطا « < ۷۲۱ 
2 سا ني هذا هو الشپور ورد باو علی مقابنه من شوتهبالا<سبية 
ان اشا قولها دس العمد 


يبان 
الى 


2 ا 5-8 ا 5 9 
وليت كي ني الرضاع عر مانیح لا نه شك ي نمس المرنيع 


9 مت SCRE e,‏ ۳ ۳ 8 ۰ ۰ 3 
الشك مبتدا خبره غير هذان البيتان تتميم للنازلة وايضاح لها 
وتبيين للقاعدة يعني ان الشك في الرضاع غير مانع للنکاح لانه لا تأثير 

للشك في المانع وهذه هي القاعدة الفقهية قال في النهج 
الشك فى اباتع لوسر في کطلاق وشبیه نذکر 
وعكه الشرط كموقن اذا في حدث‌شك وشبه اختدى 
كل شهادة لا تو حب فر اقا ندب التنز د مراعاة مین تقول بالحر م4 » 
شك في نجاسته فلا نضح الى غير ذلك من الاحكام التي تبنى عليها فهي 
قاعدة كلية تناولب فروعا كثيرة 


دش اه ر ۰ مر مقر ك 35 3 
ومن يصافح مرا ثم رجع إن لم يجد موجب مامنه وقع 


حلت لذ إن لم يكن نا وان يكن كان الرجوع ندا 


فاعل یصافح بعود على من ومراة مفعوله ويكن الثانية خبرها محذوف 
تدلالة الأول عليه يعني أن من صافح امراة لظنه انها محرمته ثم تبین له 
عدم ذلك واراد زواجها فتحل له ما لم يكن متهما في النفي ؛ والا بان كان 
تهنا فلا مکی من ذلك لا في الفتوى ولا فى القضاء وة رة ندا 
ولا بعبوًا بقوله حينئذ 


قل 
وَفي | نقطرع ال عم تقطع SEO‏ تا بم 


9 ع هس 


سياه الخصى ف ال ال عنه و قبل کم للا رال 
وقیل لا عد بالاطلاق 


وقیل بالعدة والاحتاق 


۳ 


تقطع وبتبع مبیان للمجهول بعني أن مما تم فيه قول النساء و نحکم 
نه علد التنازع في نوت الحول وعدمه من مقطو ع احدى الانثيين لان لهن 


احبار برول المي في العرج بين الذي شانه الحمل منه وعدمه ومثله 
اا الخصي کذلك شع فیه قول اللساء وقیل الحکم تع الانزال فان 
ابزل حکم به له والا فلا وقیل لا عبرد بوطله ولا عدد على مطلعته مطلما 
ازل ام لا وقیل بالعدة والحاق الولد به «خ» ( تعتد حرة بخلوة بالغ 
غير مجبوب ) الدردیر واما الجبوب فلا عدة بخلوته وابلاجه وانزاله على 
اللعتمد . قي خلافا للقرافي ان انزل الخصي والجبوب اعتدت زوجتهما 
كما انيما بلاعنان لنفي الحمل وان لم بنزلا 


تال 
بقل متی | فت بجر وت ا ارو e‏ إن يمت 
صبیاه فاله متستحیل آن هسنا من بعده 1 
وان وی بذاك أن للا دواد و و ۳ 8 ق لطن اد 


بعني أن من اا هی اعت حرج لعا ی یی 
لا الدبيد فیتخصص اللفظ بالنية وسقی کانه قال لها انت طالق ثلاثا وتحل 
له بعد زوج و هو اراد له صیاء هاله ستستحیل اي تتحول حرمتها 
عليه المشبهة بالخمر الى الحل ان دخل بها زوج بنكاح صحيح ومسیس 
معلوم نحل البتوتة وان نوی بلفظه لا بتزوجها ابدا مدة حياته تابدت عليه 
و انقطع السلاء في اليطن اي 0 حل لافقله وهذا مثال تنقوله العرب اذا بلع 
احدهم الکرب غانته وایس من انجلاثه . ابن درید 


لا اقول أن عرتشسسي تة .قول القنوط انعد في البطن السلا 


فااصهاء اسم من اسماء الخمر والسلا بفتح السين المشمة التي 
بتعلق بالو لد وتسقط معه ولبعضهم 


( وان يقل متى تحلي تحرهي 2 فیعد زوج برجوعها احکم) 

أي مع عدم نية التأبيد قي اما لو فال لها انت‌طااق كلما حليتي 0 
دفار لقصدد فار و و اي حر متي تأبد تحريمها وان 
اراد كلما حليسي لي باارجعة في هذه العصمة بمد الطلاق الر جعي حر سى حات 
له يذد روج فان لم ل گر لعر فهم فان لم كن نظر للنساط فان 
انز اله اول تباتك شيل 4ل ا المقتسن اليه ایا كلذك 
اذا قال لها انب طالق كلما حللك شيخ حرمك شية. واما او قال لها النسطااق 
تلائا کلما حليتي فان اراد ان حلية الزوج الثانی بعد هذه العصمة لا تلاا 


فانها تحل له بعد روج لان ارادته ذلك باطلة شرعا لان الله احلها بعده ٠‏ وان 
اراد انها ان حاب له بعد زوج وتز وحها فهي حرام عليه تأند تحر دمها 


قال 
1 


وإن تزواج فسا مهن شلك حل , اي کم ماقد ی 


a PW 1‏ 1-2 لاص مم ۹ ما 1 من 
ان لم يل العقد علدا أبعد وهو بظاهر الحددث اسف 
3 وس 2 ۰ 4 ما« ام 
ص کے عن اه 1 3 ۳ - سرعم سے اهسسا و 0~ و 
والعتقى عه فيد لمع رواية بستك مهنبا المسمع 


والعقى ابن القاسه تلميذ الامام مالك 
الزواج اي ۱ 4 0 ا : ا 
الحل او فق دظاهر الحددث وهو حل ان ل حو نا امراه 
تکحت تقنها بسر اذن ولیها فنکاحها باطل باطل باطل ) 

والعتهي عنه النیت اي سمم عن انن القاسم روالد فى مدا العنی 
وضائت 

۳ ال 
و في الف 1 بن »ما دوب ی من " لادا يك 3 ا لوط و ء الجر 


١ 


ومن لا میت 1 قَالوآن به اه دا فيل “الام 


أن الشك اذا اعتری آلسید في وطء امته بين فخذيها هل مس الفرج ام لا 
الامر ان شمان امد اي احل الاسراء فسح واذا ظهر بها حمل الحق ده ای 
تااليك قفي © تامش رل ای تن نات ام الولف وش او اا 
ان انزل ! ما نجه د.ذا كان رطا امته بين فخذ بها وال حولت وادعت 
انه منه وانکر ان کون منه مع اعترافه بالانزال فان الولد سلحق به وتصير 
بك ام ولد 


أه 


فسال 
و 1 الف بالط_للاق فسق 7 مو جب اراق 


كثرة مبتدا و فسق خبره يعني ان كثرة الحلف بالطلاق فسق وهو 
عيب من العيوب NECE‏ اي 
شرعا بدون خلع تعطيه 0 ير الطلاق التسولي تنبيه اذا قلنا 'نالفسق 
عيب على ما مر فانظر ل ۷ فرق بين وجوده حين الععد. او طروه بعده نهو 
حینذ كالجنون را على الزوج لها الفح یبد فتامله فان الزوج 
اذا طرا عليه كثرة الحلف بالایمن او استفراق ذمته لا بلزمها ان تقيم ممه 
تال من اله عليه ول ۷ مرا بالطلاف» بولا الحا ایا من ابئان 
قال 
قاد وج 7 E‏ ا 0 سرا و مه ومست 
و حىث بلفی شاد بالشمن وا هر واشدار لم سین 
فا شتري حتما سما وه 5 الطالب مپما ات 


عفی الشتري ان يمن ۳ ر في سورة 5 وعلی 1 زوج في صورة النكاح 
واذا امتنعا عن التسمية سمى البانع الثمن والزوجة الهر وحلفا عليه 
واستحق الام وانزوجة ما سیا ابن فرحون فرع .وني وقالق ابن انعطار 
واذا شهد الشهود في النکاح ولا بعر فون مبلع الصد ف او شهدوا في 
البيع ولا بعر فون الثمن ففال ابو عمر احمد بن عند الملك ال شسيلى لا بد 
والبیع مثله واجاب فيها محمد بن عبدالله بن القطان بمثل ذلك وقال ابراهيم 
ابن اسحاف التحيبى حيبي ارى ان الشهادد سادمله ولست أ تول 5 غير ي 
رذكر انها ووا ات الف سنج ولمالك في مایا قولان كما ذكر ابن عسي 


نمو له 
ومن لعطلالب نحق شهدا ولم نحفق عسد ذاك العددا 
الفباوعة كانينا ليم تدك رور لوی تین کر 
او تلزءالمطلوب ان دقر تم نودی مسا به اتر 


or 


وقول الصنف وحيث لفی شاهد الراد به الجحنس الصادق على اكثر 
من واحد وقوله فالشتري والزوج حتما سميا شغي أن بقيد 
الاتيان بما بشبه وحلفا ان اتهما 

قال 


وامرأة روجا ذو لقبنر ۸ اشد وحده بالمبر 
لیس لبا في لشرع من سبيل إلى رجوعبا إلى الحليل 


الزوجح بعني ان الجبر اذا زوج مجبرته واستبد بالمهر اى اخذه ولم بعطه 
لجبرته ليس لها الرجوع على زوجها بل تطالب به ولیها وتأخذ منه جميع 
ما اخ سن (ازوج حر احير لاني في الک واو ص تلكو اليس ف اوه 


والحاكم وسيآني للمصنف في قول الناظم 
ومفهوم المجبر انه اذا سلم لغير الجبر بدون اذنها فهي بالخيار بسن 
5 ل 
2 “ده 2 و ۰ E E‏ 5 ت 5 030 2 
ويفسخ النكاح إن لم یشبد فيه سوى شرار امل البلد 
0 17 ىه ۶2 9 و ۳ oo‏ 3 ی ود 
إلا إذا اسشدرك بالعدول . من قبل ات ترف الدخول 


تسح واستدرك وتزف بالناء للمحهول في | لعلا ند تعنو آن النکاح 
تف اذا استشهد فيه شرار اهل اللا مع وحود الخيار الا اذا استدرك 
بالعدول اي اشهدوهم عليه قبل الدخول بها بان سمعوا من الزوجه‌التفو یفن 
والزوح الاحابه والقبول فیقر « ح » ( واش.هاد عدلين وفسخ ان دخلا 
بلاد ) ولار هو في هنا ما نصه هذا واضح أن كان بالبلد عدول فان لم نوجد 


البلد عدول اکثروا من اللفيف نحو الثلاثين قلت ويتعين الاكثار اليوم حت 
مم العدول لا لا بخفي من ضعف العدالة انظر تمامه ان شئت 

كنون قال « ح » عن الجزولي ولا تجوز الاجرة على الشهادة باتفاق 
ولكن جرى العمل بذلك قال بعض الشیوخ ولا ادري من ابن اخذوا ذلك 
وفي نوازل البرزلي ما نصه يجوز اخذ الاجرة من الزوج في الصداق 
اي على كته واما على الماع فلا ناخذه منه ولا منها الرزلي الا ان 
عزن نيه كلف ال ن السير الى المنزل وبه جرى العرف 

وهذا حكمعام في كلما لا بجوز اخذ الاجرة عليه كعوض الجاهوالضمان 
اذا عرض ٩"‏ امر خار جي كالسير وتعطيل الاشفال جاز ولعضیم 

ارفس والضمان ی الحاه تملع ان تری لغير الله » 


هو ۳ 14 9 ور اه و 2 9 وا و 
ومن أباحت ور جبا نطلق ند بأ و لازم ۳ ما يصدق 
اباحة وعقد لها ولمها على ذلك تطلق ادا ا دخل ولها صداق 0 ووحوبا 
ان لم دخل ‏ < ١‏ وفسخ أن وهبت نفسها قبله ) وفي آلدونة لابن‌وهب 
هسه الراة نفسها لرجل لا تحل لانه خاص به صلى الله عليه وسلم فان 
اصابها فرى بینهما وعو قبا ولها الهر بجهالتهما ربيعة بفرق بينهما وتعاض 

قال 


واه و مت - 
ا د حالما ضرارها e e‏ 

ي انه لا تجوز للرجل ان بضیق على زوجه حتى نتضرر وتفدي 
نفها منك بمالها عد فساد عشرتها وتغير حالها فقد قال بكر بن عسلمالنه 
ااز اي لا را خد الروج من الدنلمد قينا لقو لد تعالی ) فلا تآ خذوا مله سكا 
كما في الاحکام لابن العربي قال اي الصنف وما نقل في بعض الطرد من 
کون المسيئة لا سداق لها ظاهر الضمف ویمکن ان براد بفساد حالها بذرت 
بعد ما كانت محسة التصر ف وتغیرت اخلاقها بعدما كانت حسنة الاخلاق 
د هو الانلور 


1ه 


قال 
وَروجة الْعَالم لا تنب إن لم يكن شیخالمن‌قد بخطب 
وَرَوْجة انیم الذي قد طلقا أو مات عَنْبًا ذون حظر قى 
ذَكَرَهُ الشَعْرَاني في الْعُبُود وففله لیس من المبود 


بمني ان مطلقة العالم لا تجتنب في الزواج بان يتزوجها غيره في كل 
حال الا ان یکون المتزوج بها تلميذا لذلك العالم فالاحسن حينئذ التركتاديا 
مع شيخه وتعظيما له لثلا بحرم من فوائده ولربما تكون له ني ةالعود فيسيعه 
عليها وقد توقى بعض السلف الصااح الاكل مع شيخه لهذه العلة كما 
نقل عن الامام النووي رضي الله عنه انه دعاه بوما شيخه الكمال الاربلي 
کال A Ea‏ ها ی مرس ات 
تم او انه ما ذلك الجر فعال:ا اف انيف هى اس ال میب 
ما کلها وانا لا اشر قوله وزوجة الشیح الخ يعني آن شیح الطربقة 
انا علق ور ار لوقل متها سني اما اي عدم التزوج بها لمن اخد 
على نه ااعهد 'ن لا بخالفه بدون حظر اي حرمة 


د ذلك الشعراني في العهود اي كتابه المسمى بلواقح الانوار ؛ و فعله 

من المعروف في الشرع لانه تخصيص لم برد في الكتاب ولا السلة. 
الو وا لا كا كانت مطلقة في حياته 
او بعد مماته وكذلك لا غي له ان سعی على وظيفته او خلوته او بيته 
بعد موته فضلا عن حياته الا لضرورة شرعية ترجح على الادب مع الشيخ 
وكذلك لا شبغي ان سعى على احد من اصحاب شيخه او جيرانه فضلا 
اولاده فان الواحب على كل طالب ان بحفظ نفسه عن كل ما بغير خاطر 


شسخه فى غياته وحضوره المراد منه 


و واطئى ژو حا بلفظ نطقت وو رهى 4 الر 25 ۳ تحففت 
ع ا 7 ۹ 2 هاس جح رت ü‏ 
يحظى بعقد هأ بدون تله إن نان دو 7 ذا الکاد 0 رده ِ 


زو حا مفعو ل اواطني وفاعل تحمق عو د على الر دد بعلي ان من 
نطقب زوحته بلفظ ترتد به شرعا ولم تين لزوحها انه ردة فوطنها كذلك 
2 تين له اند رده تحفلى تعقدها اي ادمح ان نقد عليها ندون امسسراء تعد 


0535 


الاستابة واار جوع من ذلك الوطء الذي وقع في حال الالتباس قبل تحقق 
السرده 





قال 
ومن يخالع اف لا سَترجع إن انشعق ما به تختلِع 
نان طر ا انا مله وي جوع بعوض الذي ذهب 
وَمَا لعصمة له رد حتی یوب القارضان فد 
بعني ان من خالع زوجته بشيء يعلم انه ليس لها وانه ق من 


القرض المعروف للدباغ فضلا فلم بقع احد لهما على خبر فبقي مثلا بضرب. 
خ ( وان رد مقوم بعيب او استحق رجع بقيمته كنكاح وخلع ) في 
باب الصاح منه 
ا 
a 2 :‏ 
ول ف البر آن e‏ لہ صفاته ار يعرف عبت 


إذ 00 فيه اتتقاة ال كَفَوْرَةَ وكصداق المثل 


البيت يعني ان الهر اذا تعين بالعرف فلا يجب تبيين الصفات ويكفي فيه 
تولهم صداق المثل اي تزوج فلان بفلانه بصداق المثل وهو معروف عندهم 
قولد اذ قصدهم بعني ان قصد الفقهاء بالتمين عدم الجهل بالمقدار 
والصفة و قد بينهما العر ف فلا حهل اذا 
فسال 


کل 


من پر تجح من بعد بسووابتنا . ممع عليه سرمتبا فيو رتسا 


كه 


َإنْيَحْنْفيالارتجَاع تاقرى شحرمتها کال تله الى 
وحيث درة الحد يلحق الولد ي كل ما من النکاح قد فسد 


بعني ان من راجع امراته بعد طلاق بت اي ثلاث وهو عالم بالحرمة فهو 
رنا اي بجري عليه ما بجري على الزاني وبلحق به الولد وهذه من الشلاث 
الستثنيات التي بجتمع فيها الحد والشسب قوله وان بكن في الارتجاع. 
اي وان لم بعلم بالحرمة كما اذا كان حديث عهد بالاسلام فقال حده اندرى 
لقول النبي صلى انه عليه وسلم ادرأوا الحدود بالشبهات وهذه شبهة 
قوله وحيث البيت للتضمین على قاعدته فهو بت لابن عاصم قوى به 
الحكم اي كل نكاح فاسد درأ الحد الحق الولد بأبيه وكل مالا فلا 
و ستثنی من هذه القاعده الكلية ثلاث مسائل بحتمع فيها الحد والنسسب 
اشار لين صاحب الهج بقوله 


مسوتة خامسةه ومحرم وامتين حسرتين فاعلم 


او نانیا ممن تعتق علیه واه اعلم ٠‏ ففي قرة العین نقلا عن ضوء ال وع 

كما في ح لتشوف الشارع للحوق النسب لکنه لم بجمله شبهة تدرا الحد 
دا للذر بعه 
قال 

ومن نتا عد طلاق أعلنا فولدت لعشرة من از نا 

د 0 1 َه 

نجلب ا بالاوّل استقر كالثور ضرب إذا غاف البقر 


لحوق مبتدا وجملة استقر خبر مني ان الطلقة اذا زنت بعد طلاقها 
وقبل انتهاء عدتها بحيث لم تعلم براءة رحمها من زوجها فولدت بعد عشرة 
اشهر من الزنا فالولد بلحق بالزوج المطلق والزاني له الحجر لان امد الفراش 
ام بنقطم وانقطاعه بتمام العدة ولم تتم قوله كالثور لخ مثل تضربه العرب 
في كل شيء فعله الشخص وأضر نفسه وعاد نفعه لفيره قال الشاعر اني 
وقتلي سلیکا ثم اعقله : كالثور يغرب لا عافت القر سليكا بالتصفیر اسم 


اث 


رجل كان قد مر بامراة من خثعم فوجدها وحدها فوقع عليها فاخبر به هذا 

الشاعر فقتله ثم عقله اي دفع ديته فقال البيت تمثيلا لحاله. حيث ضر 

نفه لنفع غيره بحالة الثور الذي يضرب لتشرب اليقر لان اناثها اذا عافت 

الماء اي امتنعت منه لا تضرب لانها ذات لبن وانما يضرب الثور لتفزع هي 

وتشرب فضرب الثور لنفع غيره من حاشية الخضري علي بن عقيل 

فالقياس وما تميل اليه النفس کون الولد للثاني ومع ذلك بكرن للاول 
قال: 


ولم ااا ری او ا 
NENTS‏ كَمَا عن ابیت دک 


y~» ع‎ 


وا للرأة ا ی تعقد 1 دبیم ام ریء دع تمك 


بعلي انه لا بحوز للمراة ألو صي على انثى ومثلها المالكة والمعتقة ان 
تباشر العقد على تلك الانثى في النكاح لقول النبي صلى الله عليه وسلم 
لا ننكح الراة ولا الراة نفسها الزانية هي التي تنكح نفها وائما تأمر حرا 
كرا بتولن. العف علق محجؤرنها كنا ذكر عن اع الزن سيدا ماه 
رضي الله عنها كانت تفعل ذلك في محاجيرها فان عقدت بنفسها ولم توكل 
الممى بالدخول والميراث على ما ذهب اليه « خ » بقوله ( وهو طلاق ان 
اختلف فيه كمحرم وشغار ونکاح العبد والمرأة وفيه الارث الا تكاحالمريض). 
والتقوبة وقوله بعتمد اي توفرت فيه شروط العاقد من الحربة والعقل 

۱ 
سے سے 3 ی ات 
شی باهله عل الدم 
نهد إن بحیضبا ۲ لیم 
كان بالله ۳ 2 ۳1۷ عتاق ثم 0[ چا و هو معنی 


ومن عل الْوَطء ارام أَقَسَمَا ثم 
لجېله 6 المُحريم 


0۸ 


قوله ثم بنى باهله لخ لم بحنث ان لم بعلم بحيضها والا حنث قوله لجهله 
بالسبب المحرم الجهل في السبب عذر هذه قاعدة من قواعد المذهب قال 


ميارة في تكميله على المنهج . 
الجهل بالسسب عذر ثم في الجهل في ألحكم خلاف فاعر ف 





ال 
To 1 3 2‏ ۶ 5 3 ۳ 5-5 5-9 
المر لا يلم إلا د أب وي حا کی و 
7 5 ۰ 0 0 3 ی 1 5 - واس اسم و 
مبملة به جبز ومن تملك أمر شا ومن حضن 


المهر مبتدأ وجملة لا سلم خبر ومهملة مبتدأأيضا وجملة تجهز 
خبره بني ان الهر اذا سلمه الزوج او وكيله لغير هؤلاء الاربعة ضمنه 
الا ان تامر بذلك او ترضى به واذا غرمه لها رجع على القابض بما دفع له 
مهمله لح يعني ان الراة التي لا ولي لها ولا قريب تجهز بالهر وكذلك المالكة 
لامر نفسها الرشيدة تجهز نفسها به ومثلهما المحضونة تحهزها الحاضنة 
ےک لا أن لها ولا هال 


قال 
7 این با خليع‌رضي ‏ فَلبْمَا الراك معا قبل الضی 


ص ر ر 
اا 


بحر " لواحد بل رضی صاحبه س ار ني 

كلا فاعل لفعل الشرط المحذوف يفره ما بعده وجملة فلهما جواب 
الشرط بعني انه ان اتفق اإزوجان على المخالعة فلهما تركها قبل الوقوع 
معا واذا طلب الترك احدهما دون الآخر لم بحز والقول لمن طلس نفوذ الخلع 
على ما ارتضاد ابن شاس واعتمده مصنفنا 


قال 

0ل حن شي اھ ع 
و من يعلق عا ی رضی الات طلا قرا الوط ۸ قبل ما أي 
و و ۳9 ۳ وه 2 ۰ ت 
والامر مو كول لما 3 قضی و ليس ازو جين دونه الرضا 


طلاقها مفعول بعاق وابي مبني للمجهول اي منع وفاعل فضی الاب 
نعي ان من علق طلاق زوجته على رضى ابيه او ابيها كأن بقول لها انتطالق 


25 


اذا رضي والدي فالوطء قبل قضاء الاب ام بمنع والامر موكول لخ ايوالحكم 
معلوٌ على ما 3 هضي به المعلق عليه من امضاء اورد ولا بحوزر للزو حین‌الر ضاء 
والاتفاق على ترك الطلاق بدون الاب ولا مفهوم للاب بل ولو علعه علسی 
اجنبي لكان الحكم كذلك وذكره الاب لان النازلة وقعت كذلك 

قا 


ل 
ا 1 و OAT SRE‏ نه 
۰ ا عا. د 2 ۰ E‏ نج ه و 8 
لیس لها اثاخین ليم إذا آتاها الروجٌ بارعبیم 
۰ 8 أن ع هم 0 رو ه و و 5 So‏ 
فان ابت بعد مجیه الضامن فالزوج للا نفاق غير ضامن, 

يعني ان الزوحة اذا ابت الرحیل مع زوجها لبلده او حيه حتی سسلمها 
الهر الحال فليس لها الامتناع من الرحیل اذا اتاها الز وج بكافل مأمون فان 
امتنعت مع وجود الكفيل فلا نفقة لها عليه مدة الامتناع هذا اذا اعسر به 
ملفا والا فلها الامتناع حتی يلمها اياه ولو ممع الکفیل فان ابی ضمن 
الانفاق لانه يصير حينئذ ظالا لان مطل الفنی ظلم 

تیان 
9 ج 2د 0 2 ا 2 2 مر ۶ هو 
من شفه الرض حتی اشفا على البلاله وی لا شفی 
00 و و »| ٠ه‏ ا کے ر E‏ 
ولاعلاج دون و9صل من کلف با کما تعانق اللام الالف 
سه رح rE E‏ ۳ ۶ ۰ او و ت 8 ST‏ 8 
بوَصَلبًا وبالطلاق لا بطب ودنه بط ن لاقی الطب 
31 کو ۳ و 3 و" 
وها يشال اه شببسذد_ صدفه إذجا أنه شبسد 

المرض فاعل شف واشفا اشرف بعني ان من شفه الرض اي هزله 
ففي الصحاح شفه المرض هزله وبابه رد : حتى اشر ف على الهلاك بهوى اي 
عشق لا برجى شفاژه الا بو صل من كلف بها ومعانقتها كمعائقة اللامللالف 
وهي امراة ذات زوج فلا يمالج بوصلها بطلاق من زوجها وزواجها اباه 
وان مات قدمه هدر ولا يقال للزم دمه زوج المراة لتر که معالحتد بطلا قيب 
لانه لم برد به الشرع و قوله وما قول البيت اي وما بقل من ان میت‌العشق 


۰ 


فعي الجامع الصغير عن البي صلى الله عليه وسلم ( من عسی فع 
نم مات مات شپیدا ؛ ولا بعال كيف ثاب على عشق من لا تجوز له اتعلق 
الإثابة بالعفة ولعموم الحديث ؛ ولا في الحفني من قوله هنا ولو لامرد وكما 
في الفروع خلافا للشارح اراد به المزيزي حيث قال في شرحه لهذا 
الحديث من بتصور حل تكاحيها لا كالامرد فالعشق فعل الله بعيده بلا 
سبب وان كان مبداه النظر و فضل الله واسع وهو الخالق للعبد وعمله 
قال 


وفاسد العقد إذا ما يتفي أثره الصحیح بالثاني ١‏ كثفي 


وان يك الثاني غير من سب وكان ذا آفنخ عليه مق 
ا الل ا کک 


عسي لد الفا بيد اذا اردف الح اكتفي به هذا اذا كانا ا 

9 اران ندر ارول اليد Se ESC‏ 
SS‏ مختلف في فاده لا نصح 
الا بعد الفسخ وحكى البرزلي العكس وما تصدر به هو الر اجح«ح» 
طلاق ان اختلف فيه الدردسر وار ع و هد و 
نصح لانها زوجته قي فان فرقنا بينهما وعقد عليها شخص قبل الحکم 
بالفسخ اي وقبل فسخ الزوج لانه كطلاقه ولو كان عقده عليها بعد التفرقة 
بمدة طويلة واما لو جدد الزوج الاول عليها عقدا فهو صحيح تطما لاله اما 
ام لا تامل الراد منه بتصر ف 


و هن يمه ینت ز بد وادعی تطليق چ ا ما ارتفا 


اد آه تمد التي الیعستده ۳ أت نکن قر 5 هفده 


فاد بالكلام تاففل بد كما في الصحاح بعني ان من قال سنب رند 

طالق متلا و لز ند انسان احداهما روحته فقال اني اردت بطلاق ارنه زند 

اخها أ ۳ ایسیت ني عصسمتي فلا تفعه هذه انسبه البعيدة الا اذا كان نم 
تر بشه مفيدة تخصص هذا اللفظ کاکراه مثلا فحينئذ يعمل بها 


1 


قال ؛ 


ره 21 س 7 يوست ۵ و © ماس اه ۳ ت ~1 
1 وال . 


من شزت ۳ دن استيا 
فراقبَا جيرا بلع 2 سل 
ما لم يك النشوز ظلاً وجفا فلتى ولتقض عل و اانا 


بعني ان من نشنزت اي خرحت عن طاعة زوجها سيعة اعوام ولا ر بزال 
الزوج بخیلا بطلاقها ‏ فیجبر الزوج‌علی فراقها بخلعالمثل سواء کانت‌موسر: 
او معسرة الا انها في العسر بتبعها في ذمتها لوقت آلیسار هذا اذا تسیب 
بل تبقی في العصمة وبلزمها الصبر على ما تکرهه من الاقامة ممه ولذا قال 
ولتفض على وخز السفا _ N‏ الکروه والوظر لمن ر تاقد 
فافضیت على وخز السفا 

خ ( فان اساء الزوج طلقا بلا خلم وبالعکس .نتمناه عليها او خالها 


قال 
ومن بقل في الشلغ نالي لي شعت حص بذي اج 
ومن بقل بای الحثاني لين جلي طلقشان 


هاتان الدازلتان بجریان علی عرف شتقه ١‏ بعني ان من قال لزوحته 
لا طلبت مه الطلاق بزلي لي او نزاي عني وفعلت بان قالت نزات عنك‌خص 
هذا الاغفل الصداق الم حل دون الحال الشو ض فلا تر حعه قوله ب ومن 
لعل امطة الحسانى هي لعة شنقط التداوله يديم فلو قال رحل 
یه جت خلت بعد عندهم طلقتان في غرفي .وقد لا تکون طلاقا 


e‏ وة احده كن ا ااه الناكية و قد کون عند فوع هن 
الكنابات اى سوى فيها والحاصل ان الفاظ الطلاق بعتر فيها عرف اللد. 
لقا لحل ای سا على 31۱ لشرح الصفیر بقوله ( والحاصل 
انه لا بحل للمفتي ان فتي بالطلاق حتى 8 العرف في ذلك البلد ) 

خصو سا في زمننا هذا الذي كثر فيه اختلاط العرب بالاعاجم 


1۲ 


ال + 


. 0 و رت مه ار مه 
ومن ابت برجعة المطلِق حتی ينيل وهو كالفرزدى 


زد 9 2< ۳ ۰ ما سا اک سا ٩‏ ۰ 
de‏ 3 ۳ و 8 داهم مو و 5 
وإذ أريد الا | طر قوب أجاب همات انا عر ووب 
BSA‏ ۱ ۶ و مکی 


عنى ان من طلق زوحته طلاقا رحعیا واراد رحعتها فابت حتى یلها 
اي عطیها سينا ترضية لها » وهو کالفرزدق في الندامة على طلاقها لا طاق 
زو حته النوار فاراد مراحعتها فابت فمن قوله في هذا المعنى 
ندمت ندامة ااكسعي لما غدت مني مطلقة نوار 
وكانت حنتي فخرحت منها كآدم حين اخرحهالضر ار 
ولو اني ملكت بدي وامري لكان علي للقدر الخیار 


الحربري في مماماته ٠‏ غشيتني ندامة آلفرزدق حين ابان النوار 

والكسعي لما استبان النهار والكسعي هو عامر بن الحارث كير قوسه ليلا 
!| رمى به خمسة اسهم فلما اصبح تبين ان كلها مصيبة فندم ندامة شديدة 
وله في ذلك اشعار ايا فضربت العرب المثل به في الندامة » فقال اي 
ازوج الطلق جير أي نعم اعطيك جائزة وسره بخالف نطقه فرجعب وطلبت 
مه ما اوعدها به فقال هي مواعيد عرقوب اي هو كاذب في وعده لیس لك 
عدي شيء فوعده غير لازم ولا بقضى عليه به وهو ايضا غير آثم بذالك 
الإخلاف لان الرجعية زوحة ما دامت في العدة > وعر قوب هو ابن معبد بن 
اسد من العمالقة اكذب اهل زمانه واتاه سائل فقال اذا طلع نخلي فلما طلع 
قال اذا أباح فلما ابلح قال اذا ازهى فلما ازهى تال اذا ارطب فلما ارطب 
قال اذا اتمر فلما اتمر جده ليلا ولم بعطه شيئًا كما في القاموس قال 
جیساء الاشجعي 


وعدت و کان ااخلف مك سحية مواعيد عر دوب اخاه بيثرب 


فصار مخلا شرب لكل أمر لا لتم 


1۳ 


قال 
نكاح التفويض 


والزوج ان فوض لو کل من غير اشباد غل ار كيل 


نت الرکیل ‏ رضي ."موز عه التلیل أمضِي 
ولس للقبول والااب للفور قبل الل من اب 


الحليل فاعل رضي » يعني ان الزوج اذا فوض لوكيله بان بزوجه من 
له الو كيل على امراة بدون ان بعلمه بها ثم اخبره بالعقد على تلك المراةفر ضي 
به فورا ولم يتردد في القبول عند الاخبار امضى ذلك العقد وصح ومفهوم 
الفور اذا اخر القبول بطل ثم استدل على حوازه بقوله ولیس لاقو لالبيت 
اي ان القبول والابجاب الطلوبین في العقد القیدین بالفورية انما هو بعد 
العلم لا قبله . 


قال : 
ET 1 0 3‏ 
والعرس من بع الجباز نتم لا برى عرفا به المت 
العرس مبتدا وجملة تمنع خبره ويرى مبني للمجهول ؛ يعني ان 
الزوجة اذا قدمت لبيت زوجها باثاث المسمى بالمتعة فلا تبيع منه الا ما زاد 
عما بتمتع به عر فا لان الزوج له حق في الانتفاع بذلك ٠‏ ومثله ما جهزت به 
نفسها من مهرهاخ ( ولزمها التجهيز على العادة بما قبضته ولا تنفق منه 

ولا تقضي دنا ) 


ال 

وی مال من جبازها خر کفلةٍ الایمّاه والظیر حرج 

لا من مان الذي معد لانتفاع مالك لا المفعه 
اکل مبتدا وحرج خبره اي حرام يعني ان اکل الزوح مالا خرجاي 

شأ من جهاز زوحته حرام عليه وذلك كالغلة الناشنة عن اجرة المماليك 


وظهر الدواب لانه مالك ۲ لانتفاع لا المنفعة ؛ اي جوز له ان نخدم مهنا لیکه 


"15 


عبن المنفعة وهي الغلة الا برضاها وهبتها له . 

لحته من غير متعة ثم قامت تطلبه بالكراء كان ذلك لها وان ازدرعه بامرها 
واكله ولا بعلم هل كان عن طيب نفس منها ام لا ثم طلبته بالكراء كان لها ذلك 
في رعاية ماشية الزوجة فیطلبها الزوج باجرة رعايته وتطلبه هي بما اكلمن 
بشيء لان ذاك كله كان على وجه الصلة على ما تقررت به عوائدهم وما بوجد 
من فتاوى التأخرین من انها تحاسبه بالفلة ويحاسبها هو بالرعاية ومن آله 
والسکوت لیس باذن ولا رضا الا فیما علم بمستقر العادة ان ”اعدا سکت 
عنه الا برضاه : والله اعلم ثم لا خصوصية للزوجة بهذا العنی بل غیرها 
بما علم انه للصلة كذلك وتذکر قول خ في النفقات الا لصلة لخ وفي 
الاستحقاق من العلمي عن الونشربسي ان اورثة الزوجة طلب الزوج بسا 
اغتله من مال زوجته وله استحلافهم ان ادعی علیهم اخذها باکله بفیر عو ض 
وهي من دعوی یمین العروف ومعروف الذهب توجیهها وکذا برجع على 
بعض الورثة إن استبد باغتلال موروثهم ما لم يكن سکوتهم عنه على وجه 
الهبة 


وقد اشار لها ابن عاصم بعولهة 
والزوحة استفاد زوج مالیا وسکتت سین لب لالا 
لها القيام بعد في المنصوص والخلف بالسكنى علی‌الخصو ص 
كاك .ها ادن ر عتم ان مات کمن ها سكين 
فيه خلاف والذي به العمل في الموت اخذها كراء ما استفل 
خ ( وان تزوج ذات بيت وان بكراء فلا كراء الا ان تبين ). 
قال 
وو 5 3 ۰ 8 س 3 ۳ 5 o5‏ 
ولا رجوع لامرى في نفقه على قريبّة لالجل الشفقه 
وو e‏ و e‏ و۵ ت رم الم 3 5 
وینظر الغالب إن ۾ يعر هل کان منفقا لوصل الرحم 


1 مرجع الشکلات مه 


ل ب ا و ۶ هم ماه 
وحنت لاغالب في هذا ا لحل رحو عه بعد مين مستحل 
e‏ غ8 E‏ لو 2 ۳ 2 :: 5 
وإن يكن ول اکل الصداقا فار نما يقابل الأفاقا 
- 3 م الم لماو ا شام 
6 7 8 ۱ 
فصد ه بذاك عرفا حمل عل الذي من الصداق فصل 
رجوع له علیها خ ( !لا لصلة ) اي فلا رجوع واذا سلالبها بالتفقة ولم بعلم 
انفاقه ابصالا او رحوعا ننظر للغالب في ذلك المحل فان كان الفالب فيه 
وغالبا قدم على مان درا وهو شأن شرعنا فکشرا 
فتقدم ااغالب من قواعد مذهنا ومن ع افراد هذه القاعده حواز ركوب 
الطاثرة لاق الفالب فيه السلامة وى منها مسائل قلبلة کتسج مسلم 
فاز بما يقابل الانفاق من صداقها ورد الزائد » وان نقص فلا شيء له 
بدليل قوله اذ قصده بذاك عرفا بحمل اي بحمل في العرف ان الانفاق 
مقصود به ما بحصل من انصداق قل او كثر 


ورحعت عله بالذي أ كل* من مالیا غل الذي ي له العمل 


9 


ان تسکت ماو و من الرهب وقمل :مأ لم د بلا طلب 


و مه J‏ 


1 رجو ع الام واه ار ESE‏ 


بعني ان القريبة المنفوق عليها لاجل الصلة اولا انفاق اصلا رجعت على 
قريبها بما اكل من صداقها او مالها الخالص على القول الذي جرى به‌الممل 
ان سکتت حياء او خوفا منه وقيل ان اعطته بدون طلب منه لا رجوع لها 
والا رجمت قوله وكرجوع الام البيت » يمني كما ان للام الرجوع على 
قربها كذلك ولدها واولاد اولادها برجعون علىذلك الاكل لال امهم أو جدتهم 
ولو طال الزمن » ولذا قال ولو بقدر ما خلد دويد اي بلغ من العمر وطول 
الکث في الدنيا وهو كما في القاموس دويد بن زيد عربي فترى عاش 
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ار بعمائة وحمسين سلة وادرك الاسلام وهو لو تعقل وار تحز محتض | قو له . 
الیوم ببني لدوید بيته لو كان للدهر بلا ابلیته 
لو کان .قرني واحد اكفيته با رب نهب صالح حونته 
ورب غيل حسن لوته او معصممخضب ثنيته 
النهب الغنيمة والفيل بفتح الفين الفلام السمين العظيم 
لاتريدي من المبة الباطلة هبة بنات القبائل والاخوات لقرابتينمن 
لو امتنعن من الهباث ! لأوحب ذلك و قطعهن ل مد 
الانتصار لهن اذا اصابهن شيء من , ازواحهن ولا فرق بين ن التحالات 


ذوات الا و اد وغير هن قاله الباحي واو الحسن صح من المعيار ومثله 
تجهلها ان اليبة لا تلزمها 
سواء كان من صداقها او من ارثها من ابیها ام لا اعطته بنفسها ام لا 
حيث كان الاعطاء لعلة او اخذه بنفسه وسکتت حیاء او رهبا علم ذلك منها 
وكذلك تر جع عليه في الهبة بالعلل الذکورة ولورثتها ایضا الفیام بعدها 
علیه واخذهم منه ماخر كه له ولو طال الزمن هذا هو العول علیه وال اعلم . 


نوازل نکاح السر 
قال 


موصی بکتمه غل لیے هو نکاس الجن غند اا بحي 


اه و ۰ 


ولو به ن اجك وف القد مات ما لم شید 


5 سات 


5 0 عو 3 3 و 5 3 ۴ م و 
والشافعی وانو حسشه و ار الضعيفة 
يعني ان الزوج اذا اوصی الشهود على كتم التکاج عن زوجة او عن‌اهل 
عو م ري اا ا انرس 
الذي عدم فيه الشهود رأسا واما اذا أشهد واوصى بکتمه فلا کون عنده 


1۷ 


نكاح سر وفاقا للشافعي وابي حنفية كما اشار له بقوله يؤبدان القولة 
الضعيفة عند المالكية وحكمه الفسخ ان اطلع عليه قبل الدخول او بعده 
ولم بطل خ ( وفسخ موصى وأن بكتم شهود ان لم بدخل ويطل ) الدردسر 
اوصى فيه الزوج الشهود بكتمه عن زوجة او عن جماعة ولو اهل منزل اذا 
لم يكن الكتم خوفا من ظالم او نحوه واما ابصاء الولي فقط والزوحة فقط 
او هما الشهود دون الزوج او اتفق الزوجان والولي علی الکتم دون ابصاء 
الشهود لم بضر قي وفي العونة اذا تواصلوا بکتمان النكاح بطل العقد 
خلد فا الحدافعي وای یمه 
قال 

توف ۰ ت 2 ۳ کہ ۳ ت ان 
وشبرة العقد إدى ابن لب کفته لمن غدا ذا لب 


۰ 
ت 


عني ان شهرة العقد عند ابن اب تكفي فادا استكتم الروج الشهود 
قال 
ره "5 6 7 ۳3 او ۳ ۰ و ساس ره 00 م 
بعي إن الزوج الستسر اي الطالب من الشهود کتمانه خالف جماعة 
الاذاعة ای الفسو 
لان الذاهب مفقة على الاشهاد وانما الخلا ف بینیم خي بعطلان العمد 
دالاستكتام وعدمه 
قال 
۰ ا عدر ل 5 و :7ه ۳ و 
وشید مستکتم شذوذا جاز له بشرط ما قد شذذا 
مشهد مبتدأ وجملة شذ خبره ومستكتم نعته بعني ان من اشهد 
بالضعيف كدر فه من ظالم او زوجة تفسد عليه » وكون القول معز لشيخ 
معروف ولحقه الضروره الى آخر ما ذكره مصنفنا كما بأتي في قوله وشرط 


قال 


تقل بجي نی البتا تحب الاشْبَادُ ظاهرا وباطتّا ندب 
قا مت ی الظواهر وجو "به في باطن وظاهر 


الباجي فاعل نقل والاشهاد فاعل يجب وفاعل قال المصنف ٠‏ يمني انه 
ان عدم وقت العقد وندبه في الباطن اي ما بينه وبين المولى عز وجل »وقال 
السنف نجي في الظاهر وفي الباطن آخذا من ظواهر التصوص 


تال 
وات تقم يالب وَالترَارح EE‏ مجاح 


و ر دب - في ام ا بش 


Es ۳‏ سے اا ۳ ۰ 
طلاق زوحته والحال انها كاذية فوطه لزوحته لعلمه بكذبها فاحشه في 
الظاهر لا اثم عليه في الباطن اي بينه وبين ربه وحيث كان في الظاهر بعد 
فاحشة فيجب عليه الحد في القضاء فافهم هذا لقول وخذ به لا تحادل 
قليل العلم انافتاك بغير هذا » واستعمال ضيق العطن في قليل الملم 
مجاز » والعطن محل بروك الابل بعد الشرب الاول قال الشاعر 

ولا تهار جاهلا فلتتسا وما عليك غيه فلتعتسا 

قال : 
2 | 1 0 ۰ ۰ 5 امم .8 ا 7 
ولا عوز مدلة في الشررع إزوجة عصت كقطيع الفررع 
ا و سای ار کے عع له 
ففی النخصيرة من | لحصال |قامة ال له ف الوای 
وعند مف الیل ات بل يشتَى عليه باه 
من اس 5 ےه سا ا ا و ےا ٤ي‏ وم 24 و 
وقيل لا باس وقيل یلزم اها والاول الملتزم 
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قل وسّان اي والخطا واأبغد الاقوال ما توتطا 

ع وو ا سن 

ولابن الاعتش هنا کلام نيط به من اجله ملام 

هي لا يقيمها الا والى المسلمين على مستحقيها وان وقعت منه بان فمل بها 

7 يده‎ TIS 

لمصيانها :وتیل لوم با دي طلا نها لاتا ء والآول ات اي 0 
تحعق بين سمدم :يمل ١‏ یه وا مب اه اناد 


وهو قوله لا باس وقوله ولابن الاعمش البيت » اي نقل عن ابن الاعمش 
كلام في هذا المنى علق عليه ملام بسبب نطقه به وتقريره اياه + لم اطلععليه. 


فال 
واشرط ف ادا اسد وق ا وقولپا الاسد 
وقال بالكراهة ابن یز ونبجة في اففه غير 
له وم كو سا 2 ع 
و صر حت ٠‏ بالحل عن سحنون سر قة العند دمن ارت 
aT‏ ما ی بعد او قوع ی 
ان ال را ما بني على شفا من جرف 
ونطلق ۳ اللزوم برف في دين ربه بما لا يعرف 
اسد بن الفرات فاهت اي نطقت بحرمته وقولها سدند وقال ابن القاسم 
بکر اهته وطریقه في الفقه غير مطموس 

ومسائل اسد كما في القدمات لابن رشد هي كانت مؤافة على مذهب 

۷. 


اهل العراق فسلخ اسد انس الفرات منها الاسئلة وقدم بها الدينة لیسال 
عنها مالكا رحمه الله وبردها على مذهبه فالفاه توفي فأنى آشهب ليسالهدعنها 
فسمعه يقول اخطاً مالك في مسألة كذا واخطأ في مسالة كذا فنقصه بذلك 
وعابه ؛ ولم برض قوله فيه » فدل على ابن القاسم فاتاه فرغب اليه في ذلك 
فابى عليه فلم بزل به حتى شرح الله صدره لا سأله فجعل يسأله مسألة 
مسألة حتى اكملها فرجع الى بلده فطلبها منه سحنون فابى عليه فتحيل 
سحنون حتى صارت الكتب عنده فانتسخها ثم رحل بها لابن القاسم فمراها 
علیه فرجم منها عن مس‌ئل وکتب الی اسد بن الفرات ان بصلح کتابه علی 
ما في کتاب سحنون فانف اسد من ذلك واباه قبلغ ذلك ابن القاسم فدعا 
عليه ان لا سارك له فیها و کان محاب الدعوه فاجيبت دعوته ولم شتفل 
بکتابه ومال الناس الى قراء* مدونه سحنون ونفع الله بها بتصر ف 

وصرحب بالحل البیت اي ان الشرط الذ کور صر لح ثعان سحنون 
بقتضي حله وذلك قبل ان له عبدا زوحه على شرط ان لا سرف من 
اإزيون الو كل بحفظه فرضي العبد وعقد له على ذلك 


واختص باللروم البيتين يعني ان الشرط العلق اذا حصل العلق عديه 
لزم ؛ ومن اطلق في عدم اللزوم سواء علق او لم بعلق وقع العلق عليه ام لا 
تلاشا اي سقط ولا حجه له ولا معر فة لانه بهرف اي يتكلم في دين اله بلا 
معرفة القاموس - بقال تهرف بما لا تعرف لان قوله من الزخرف اي 
الموه حسن الظاهر فاسد الباطن او الذي بنی على شفا حرف اي على 
طرف حفرة والراد به عدم الثبوت وحاصل ما في القام ان الشرط في 
العقد بنقسم الى ثلائة اقسام جالز ومکروه وحرام وبالنظر الى فسخه 
مطلقا وقبل الدخول ولا فسخ کذلك فالحرم تحته قسمان بالنظر للعصح 
مطلفا پر ما الا 


فالشرط الناقض للمقصود يفسح قبل البتاء وشت بده ولعي 
الشرط وذلك کان لا يقسم او يوئر علیها . ومطلقا کالنکاح لاجل أن ضرح 
بالدة » والکروه هو ما تقدم آنفا الختلف فيه بين ابي القاسم واسد وحكمد 
ان لافسح لا قبل البناء ولا بعده ولا بلزم الوفاء به وانما ستحب على 
لابن القاسم والجائز هو ما بقتضیه العقد ولم بذکر کحسن آلعشرة واجراء 
النفقة اذا علمب هذا فقول الصنف والشرط في العقد الغ. مجمل‌بحا+ 
لبیان خ ( وفسخ قبل الدخول وجوبا ما فسد لصداقه او على شرط ناقنی 
والفي ومطلقا كالنكاح لاجل واما بالنظر للزوم وعدمه فالعلق على شرد 
بلزم مطلقا بفعل ذلك الشرط حيث جاز شرعا لحدیث السلمون عند شر وطهم 


۷۱ 


التقابل قي في باب المساقاة فان جرت العادة بشيء واشترط خلافه عمل 
بالشرط لانه كالناسخ للعادة . 


ونت عند اناع المرَه ما تذعي من شرطها ان انکره 


ت او خی هه ۰ و مت مر و سس 2 5 
وعند عجزها عن الثبيين صدق زوجبا بلا بين 
الراة فاعل بينت . وفاعل انكره الزوج يعني ان الراة اذا اشترطت 
على الزوج عند العقد بما بلزمه بفعل ذلك الشرط كالعرف الجاري في ارض 
شنقيط وهو ان الراة او الولي بشترط على الزوج في العقد لا سابقة ولا 
لاحقة فان وجدت شيا من ذلك فامرها بيدها ومعنى لا سابقة لا زوحة له 
سابقة لعقدها ولا لاحقة اي لا نتز وج عليها فاذا طالبته الزوحة بمثل هذا 
عند حصول موجبه وانکره فعلیها البیان والائنات فان عجزت بصدق زوجها 
بلا یمین فیما بئوله » وسقط ما تدعیه 
قال 
مره وم ق و 6 4 - ه به ا الما 
ولم باکر في أزوم ال ذو الشرط إن وس 
وهی إذا فارفت الزوجمه طلقة بعد البتا رجعه 
مک مت و هو ره ۱ 5 م سه و ج 
ولا يرى سحنون أن رجا لان شرطبا (خلع رجا 
ذو فاعل بناکر والف ترتجعا ورجما للاطلاق . يعني ان صاحب‌الشر ط 
اذا ملك زوجته عصمتها بفعل ذلك المشروط ثم لما فعله او قعت طلاقها ثلاثا 
مضی ولا مناكرة له واذا اوقعت واحدة فقط فهي رجعية » قال سحنون بل 
بائنة لان ذلك الشرط صيره خلعا من حيث انتفاعه به کماینتفم‌بمال‌الخلم. 
قال 
خرن حك E‏ با e‏ وس سے ت 37 
وقاصد في شرطبا ما لم نيي فقصده مع الاساعة اي 
n‏ ”< 1 ۰ ور م62 و2 ۰ سے ليها ساس 
بعني ان الزوج اذا التزم الشرط كأن لا بتزوج عليها مثلا واذا فمل 


فامرها بيدها وقصد بذلك ما لم تسىء عليه ثم فعل الشرط بعد اساءتها 
عليه فلا بقع طلاقها ولا تملك نفسها الا اذا تقدمت اساءة من الزوج قبل 


ف 


اساءتها فحينئذ رشبت لها ذلك وهو معلی قوله . ولا اساءة البیت لقوله 
تعالى ( ومن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدی عليكم ) 
fo“. ۰ 00‏ و ۶ ۳ ۰ E‏ و و e‏ ص 
ون ترد اخذا شرط عدِما ف ‌العقد والعرف به قد حكما 
ی 8 , مس 7 وه الى 9 8 9 ۳94 SEY‏ ۰ 
قيل لبا الصيف ضيعت اللبن ولا إقالة في غبن من غين 

فاعل ترد الز وحة المفهوم من السياق بعني ان الزوحة اذا ارادت 
الاخذ بشرط عدم في العقد اي لم بذکر والعرف حاکم به قيل لها الصيف 
ضیمت اللبن وهذا مثال تضربه العرب لكل من ترك شیئا حتی فات وقته 
التاء ولو خوطب به المذكر أو الجمع لانه خوطبت به امرأة كانت تحت موسر 
فكر هته فطلقها فتزوجها مماق فيعثت الى الاول تستمنحه فقالذلك‌لها. 
توله ولا اقالة اي تجب لمن غبن في البيع » والمعنى انها تمكث بحسرتها لا 
فانها من الخير ٠‏ 

قال : 

رم رگ اه سوال وه مسر 

وان نبي فيالعقد بعد آن رضي زوج به بعرف قومبا قضي 

نسي وقضي مبنيان للمجهول وشرآن بالتسكين للوزن بعلي اذا 
اشترط على الروج شيء قبل العقد ورضي به ثم عند العقد سي الشرط 
برجع للعرف اي عرف قبيلة الزوجة وعلیه العمل فما كان ثابتا شت 
وما لافلا 

قال 
اا ا رکه گجامم نونا لب 
ولاين الاش کلام فيه حاد قلا احد بقتفه 

فاعل خطب ضمير بعود على الزوج يعني ان العر ف الجاري الیوم 
في شنقیط اذا اشترط على الزوج في الخطبة لا سابقة ولا لاحقة ورضي به 
الزوج فالجمع لروجة اخرى معها محال . وكني عن المحال باجتماع الحوت 
تعالی « وذا النون اذ ذهب مغاضبا » وخالف ابن الاجمش بعدم الزامالشرط 


۷۲ 


فی مثل هذا علی حسب ما بظهر ورد قوله ولذا لم بذکره لانةكاذعن القواعد 
فلا اقتفاء لاحد له فيه . 


قال 
وأخذت في شرطبا في لابق مكثومة كأخذها في اللاحقه 
وب ذل الط كن تاره من مکتثه بغد ع طائعة 


يعني ان الزوجة تأخذ شرطها العروف في وجود زوجة سابقة كتمها 
الزوج عنها عند العقد كما تأخذه في اللاحقة اي التي تزوجها عليها . وشرطها 
جميع شرطها حيث التزم الشرط ورضي به وهذا حيث لم تمكنه من نفسها 
بعد علمها بسابقة او لاحقة طائعة فان مكنته من نفسهنا بعد علمها بطل حقها 
ولا منازعة لها فيه وبعد رضى وان جهلت الحكم بان لم تعلم ان التمكين 
سقط حقها ‏ خ ( وعمل بجوابها الصربح في الطلاق ورده كتمكينها 
طائعة ) 

قال : 
وان 9 دهت دا ارق * ملء الارض دعب 


تي (و7الزوعة داف الع ادا كملق ال وت ما بوخ اشرت وح 
لها الاخذ به وتطلیق‌نفسها وذهابها بما ملکت ثم الت و 
الال الخالع به ذهب علیها فلا رجوع لها عليه به ولو زاد على مهرها باضعاف 
مضاعفه ولذا قال ولو ملء الارض ذهبا لانها هي التي اتلفت على نفسها 


سح 
وبعضهيم 0 س باللقى "۳ 7 1 او 


1 ۱ و 6 
وعند خوفه تیم مفازة کور و لستعففي 

الوت مفعول للمصدر الضاف الى فاعله اللقي بضم اللام و کسرالقاف. 
يعني أن اختلاء الرجل بالاجنبیه اي غير الحرم لا تجوز ولو كانت عجوزا 
و قال بعض العلماء لا باس بالالتقاء الخفیف القلیل لمن كانت في العفةوالتقوی 


۷ 


كرابعة المدوية والرجل كفقيان الثوري رفي الله عنهما هذا في غير 
الضرورزة ٠!‏ واا ها نورد كما اذ وجوت تى ارف وخا لبها" سوه 
ولا احد معها فيحملها الى العمران لكنه يستعقف و نفقض بصره كما ثال تعالى 
( قل للمؤمنين بففوا من ابصارهم الآية) ویزجر نفه متى سولت له 
ویخوفها بهول الحشر والنسر حتى بوصل الامانة الى اهلها قي عند قول 
خليل في ی او دة ل بكرم ما يفيه بدو في ابن عن ابن اي ندل 
من شیخه ابي مهدي لا نس في خلوة الرجل بامة زوجته والظاهر الجوازان 
وق من تفسه بالامانة وال فالئم واما الخلوة بالاحنبية فممنوعة مطلضا 
دای ای یو له عل ال الوا وان کات که 


قال 


ه م 2 oa‏ 


وي الاتاخة لا قن 1 من الي سيران E‏ 
ومعبا 5 سرير بجلس إلا إذا خيف افيتان يوجس 
ولا وا کل على ولاه مين غير القارض ا(شمطاء 


بعني ان اناخة المطية للاجنبية وامساكها حتى تركبها نفي الاثم عله 
فعل صفوان "الصحابي والیر اه وهي سيدتنا .عالشة رضي الله عنها لما 
تخلفب في طلب عقدها كما في حدبت الا فك والعنی انه حائز ولا اثم على 
فاعله اذ لو لم يكن جائزا لما فعله صفزان والبراة وسكت عليه صلی الته عليه 
وا 

واما الجاوس معها على سرير واحد يجوز ما لم تخش فتنة والا منع 
وقوله بو جس اي بوقع قال تعالى ( فاوجس في نفسه خيفة ) والاكل معها 
على مائدة واحدة يمنع ما لم تكن عجوزا والا جاز وعلى ذلك عبر بغير الفارض 
الشمطاء » الفارض الطاعنة في السن بان مر اكثر عمرها » والشمطاء التي 
مشطها الشيب اي اختلط مع السواد » قال تمالى ( لا فارض 
ولا بكر ) 


قال 
TS,‏ هوه اله الا ار 


Vo 


بمني ان نقل العلماء ابى أي منع جواز نقل الرجل حملا مع الاجنيية 
ووضعه على ظهر دابة مثلا حتى تبلغ غاية جهدها في التعب ويثلبها ولا 
محرم معها فیجوز عند ذلك للضرورة » والزبي جمع زبية وهي‌حفرة في‌الکان 
العالي من الارض لا يبلغها الا سيل عظيم » وهو مثل تضربه العرب اذا 
اشتد باحدهم الامر 
به کتب الى علي بن ابي طالب رضي الله عنه اما بعد يا ابا الحسن فقد بلغ 
السیل الزبي وحاوز الحزام الطبيين فاذا اتناك كتابي فاقىل الي علي كنتام 
لي ثم تمثل بيت العدوي وهو 

قال ابن درید في مقصورته 

لست اذا ما بهضتني غمرة ممن يقول بلغ السيل الزبي 

و ال * 

نوازل الكماملات 


ره 
۰ 


من اث ل رك ع ملتزماً افا وهو له 
صَففَئُه من فاسد فاق لل با گوب والاضاق 


هاس 7 مہ ھت ت 7 ەق ساس 

وهو الذي بدعی ببيع الرسن وفع في شرع غير حسن 
انفاقه مفعول ملتزما بعتي ان من اشتری ركوب طرف أي فرس‌معین 

بمؤنته فقط او معها دراهم صفقته اي ثراژه فاسد لانه اشتری مجهولا 

بمجهول من حيث لا یلم قدر الرکوب ولا ما يأكله الفرس وهو يعرف عند 
و ال ٠‏ 

سفق هت 2 ه ۰ 2-2 الى عا امه 58 5 ی 

Meas‏ دا اه را اب 


۷۹ 


نعنی أن الشتري ممن شأنه التمدي على اموال الناس کالف‌اصب 
والسارق لا کون حکمه حکم العالم بالغصوب الذي قال فيه خ ( ووارنه 
وموهوبه أن علماه کهو ) وذلك لکونه شتري منه بما في ذمته بحتمل انه 
من ماله الخالص وينيفي ان بشید بما لم يكن مستفرق الذمة فذا له الغلة 
اي للمشتري الفلة وابن الامة و کذلك نتاج البهائم لنفي الفارق ‏ خ ( و 
مسر نم بعلم في عمد لا سماوي وغلة ) الا قفهس قال في المدونه من ابتاع 
Ea‏ غاصب و ام بعلم فالغلة لامبتاع من الاكليل قي في باب خیار البیع عند 
دول خئیل ۱ والفلة له للفسخ ولم ترد بخلاف ولد ) ما نصه اي لامة او لابل 
حيس حمل الولد غلة وفي قي ايضا نقلا عن البناني في باب الفصب ما 
نصه لو باع عن الصفیر قريبه كالاخ والعم بلا ايصاء ولا حضانة فكبر الصغير 
واخذ سياه مد EE TE‏ ۳ موز البيعبتمدي 
رد نه کا res Ee‏ انهه :نام فيك ال کل فقس البيع 
تلا برد الفلة 

نان 
ا و فيه که و رت الثم gs,‏ و fle‏ 
قال الغزالي لا موز السر قه من مال من ذمته ا 

$o‏ هس 


8. ھت“ 


و بقصد صر فه للفقرا خيفة کو بدن ذا اشتری 

ال حال واو ينعد رنه لقنا والملة ف نك خيقة ان بقع فیا 

شتراه بدين فيكون لا حق للففراء فيه » قال الفزالي في السلاطين الظلمة 
مساألة ان كال كال اقا الخد أله ویر سد زول ام سرق ماله أو 
تخفی ودمته وتنکر وتفرق على الناس نقول ذلك غير حائز لاحتمال ان کون 
ماكه قد حصل له بثراء في ذمته فان اليد دلالة على اللك فهذا لا سبيل 
اليه بل لو وجد لقطة وظهرا: OEE‏ ری RE‏ 
فى الذمه او غيره وحب الرد عليه فاذا لا يجوز سرقة مالهم لا منهم ولا ممن 
اودع عنده ولا بحوز انكار ودبعتهم ويجب الحد على سارق مالهم 1 اذا 
ادعی الارق انه لیس ماکا لهم فعند ذلك سقط الحد بالدعوى 


قال 
ورك قبض الدن تیم 0 اا فلس الْغْرِيم, 


۷۷ 


9 تور اك 5 صو مق وم 

لا يوجب الفرم له على الولي إلا إذا تركه كالمل 
بعني أن وصي اليتيم اذا تأخر في قبض دين محجوره من المدين حتى 

الوصي اذا ترك دين يتيمه حتى افلس من عليه الدين فان تركه الترك المعهود 
قال 

رك لوعي ی دق ۰ a‏ 5 8 1 ن u‏ 
المعيار الاول الکبال والثاني اسم لکتاب حناس تام بعني أن شرط 

الشتري على البائع للحبوب ونحوها هز الصاع في الكيل ممنو ععند المعبار. 
قال 

ا 1 وو و دور ا ۳ 8 در و و19 

وواجب رجوع منفق على مال اهرىء لم يتول العملا 

0 و 0 وا aE‏ رو ۲ و 27 
وان يكن 0 يلي العمل أو ماله د منفق بطل 


للشجر ونحوه والدواب ورعیها وعلفها صح له :ارجوع بما انفق على الالك 
اذا كان الالك لا بتولاه بنفسه ولا بممالیکه والا فلا رجوع له على المالك وهو 
وكل من نفع فیرا بعمل او مال ان بأمر او لا قد حصل 
ولا غنسي عله رسسه اذا غرم اجره عليهاخذا 
وذا كسقي الحرث والحصد کذا نفقة الملوك كسوة خذا 
قال 
م عم وو ت 3 همه ۰ ۰ ارت سم سوم 2 
من بمجهول يكيل جاز له في القرض والقسمة و لیادله 
بعني انه لا يجوز لشخص ان كيل بمجهول الا في ثلائة الفرض 
والقسمة والبادلة فيحرم على من بعدل عن الکیبال العروف في اليلد 
المتعامل به الى اعلا منه في الاخذ وادنی منه في الاعطاء فيكون منالمطففين 


5 


۷۸ 


الذين اوعدهم الله بالويل وهو شدة العذاب او واد في جهنم اعاذنا الله من 
ذلك .) 


قال ٠‏ 
وان بحم القّاةَ بف الدّري فارد ابت به المشتري 


9 وت 


هم ۶ .- ۵ و ی هي سمس 
وقیل لا إذ لا يصح أن ری عيب البیع قبل ان بغير| 
يلف فعل الشرط وجملة فالرد ثابت جوابه وعیب نائب فاعل بری. 
بعني ان الشتري اذا وجد الجدرى في لحم الشاة بعد ذبحها فهو یب 
عليها الا بالتغير وهو فوت خ عاطفا له على عدم الرد بقوله ( وما لا بطلع 
عليه الا بتغير کسوس الخشب ) ابن عاصم وكل من يبدو مع التفيير 
واما اذا علماه معا او الشتري فقط فلا رد » والبائع فقط فالرد فطما لانه 
من نوع الفش وهل غير الجدري من الامراض كالجدري تأمل 
قال 
۰ "وهات ال سح ی م هو يو ی 2 
4 تین المبتاع رد هحف ضحية عنه العب انكف 
ی رح ان م 1 ی ا 3 سے 
وقمل إن ذَاكَ ما لم تشترى صحنّة وبائع ذا درى 
بعني انه لا يجوز للمشتري ان برد بهيمة اشتراها للضحية سیب 
عجفها لانه مما لا بخفی فكأنه دخل عليه وهو الراجح وقيل عدم الرد مقيد 
بما لم بعلم بائعها ان المشتري بریدها للتضحية والا بان علم وسكت ترد. 
قال 


والشوم عيب من عيوب الكن مثل اشتباره يسكتى الجن 


يعني أن التشاؤم في المسكن واشتهاره في السنة الخلق بسکنی‌الجن 
لەعیبم بوجب بهما الرد والتشاوم كان جربت بان كل من سکنها بصاب 
بمصيية اقرب المسالك وكل ما نقص الثلث فله الرد به كسوء جوارها 
وكثرة بقهاونملها وكشومها وجنها 


وما قيل في الشراء في الدار بقال في كرائها » الدردير فيبابالاجارة» 


۷۹ 


ومن اكترى اواشترى دارا لها جار شوء فعيب ترد به » ومالك دار 
بضر فسقه بجاره يزجر ويعاقب فان انتهى والا اخرج وبيعت عليه او 
احرت قي هذا قول اللخمي والذي لالك في كتاب أبن حبيب آن رب 
الدار اذا لم بنزجر بالعقوبة بيعت عليه من غير کراء و کلام بهرام شتضي انه 
ولا ضرار ) ۰ 
قال ٠‏ 
س تاو اب AN‏ 0 0 ۹ وم از 
والرد بالعقم القلیي_ شائع إن E‏ قل ينزي علدا البانم 
يعني ان آلرد للحيوان في .لبيع بسبب العف التقدم على البیع معمول 
به عد الفقهاء لکن بشرط علم البائع به بتکرر الانزاء علیها ولم تحبل 
قال 


ت o‏ 
سر وه و ۵ -. - اه 


00 مرزوق من استفاد برا بیع یی شاد 


موحرم . $o‏ یا عله ع 3 
e ry‏ فامتنع من 
القياد نان حرن والبائع لا علم له بذلك فلا رد بذلك الامتناع » وتكونمصيبة 
نزلت بالشتري » وعلى ذلك عبر بقوله كرد امس الدابر فالدابر تاكيد 
لامس ومفهوم غير خابر ان لو كان له علم به لرد 
قال 
سے و و ۰ من ار اه صا اهم و7 مر ۳ 
وما دوين قي الفساد والبرج لک لغافرة ما4 حرج 
وكل من يسعى في امر ليس بجائز في الشرع فلا يجوز البيع لهؤلاء بما 
لهم اعانة لهم علی اللکر والحق جل احلالية بقول ( وتعاونوا على البسر 
الشتري قصد به امر لا يجوز قي او بيع ارض لتتخذ كنيسة او خمارة او 


N. 


ناقوسا : وکذا بمنع ان يباع للحربين آلة الحرب من سلاح او كراع او 
سرج وکل ما يتقون به في الحرب من نحاس او خباء او ماعون ويجبر ون‌علی 
اخراج ذلك 

قال 
ممه امال بس ا ® و مس هو 6 ۰ نب و Ss‏ مس ”و 
وبع ذي رق لمن قد يعم أن سیبیم للنصارى بحرم 
نيلك صلم الكائر وهنا رت من هذا كراء الس هو عد وار ولد 
لکافر حي ثاستعمله في محر م كعصر خمر ورعي خنزير او استخدمه في‌یته 
في مثل طبخ وغسل فيحرم ویکره أن كان الكافر بستبد بعمل المسلم وام 
نکن تحت بده ولم کتره في فعل محرم اوا سكم العا تل السام 
کخیاط برد عليه السلم والکافر فیجوز فتحصل ان في اخدام لکافر للمسام 
تلائة احوال وقد علمتها ملخصة من الدردر عند قول خلیل (وکر ه کر اء 
کمند لکافر ) و کذا لا تجوز کراء ارض لکافر بنشءا فیها كديسة او بیعها له 
فيه خمرا او خنزیرا وبيعه فيه لا مفهوم لکافر بل السلم اذا اتخذبیم ما 
يجوز لاح ان يوجر لهن مكنا الا ان يتبن وتحسن حالتهن ح ( او دار 
لتتخذ كنيسة کبیمها لذلك ) عطفا على عدم الجو از 

ل 


وجَائْرٌ بیع عام فلا او نشعق قبل ما تللا 
وَالرد لیم كَذَاكَ بعل به إذا 9 لیم جحل 


بعني انه يجوز بيع طعام اخذ ظلما قبل استلامه من بد الظالم والبابع 
له مالكه المأخوذ منه ظلما وكذا من استحق طماما من د بد شخص بحوز له‌بیعه 
قبل استلامه ومثلهما بيع الطعام المردود بالعيب قبل الاستلام على احدى 
القاعدتين واليها اشار بقوله اذا حلا لبيع بحمل اي اذا قلنا الرد بالعيب 
حلا للبيع ليس بيعا موتنفا واما اذا مشینا على ان الرد بالعيب بيعمؤتنف 
فلا يجوز بيعه حتى بقبضة والراد بالطمام الربوي كقمح او غيره كتفاح. 
ابن عاصم : 

والبيع للطمعصام ق قبل القيض ممتنع مالم يكن من قرض 


۸۱ مر جع الشکلات مس 


ومثل ما تقدم في الجواز الا قالة ۰ والشركة والتولية في الطعام قبل 
قبضة لانها معروف 

قال ٠:‏ 
وجائز تمويم ذا القوم یکالعروض عند فقد الدرم 
ر و ا وو 2 و رد فا 1 
قال وذاك ا کم حيث يوجد إذ عندم ضبط الحقوق 


يعني انه يجوز تقوم ما یل التقويم بالعر وض ونحوها وحمله ثمنا 
كأن موم الجمل مثلا بمائة ثوب والثوب معلوم عندهم قال المصنف هذا 
التقويم اذا وجد مع فقد الدرهم لا باس به لانهم شصدون بذلك فط 
الحقوق ليس لا وهذا كثيراها كان بقع في البلدان التي ليست فيها درهما 
مغر وبا 

ال 


شام و چ انيم 


ون أبى عن قي یه مع وجود ديزه بعیته 


أ به المدين ساره لو كان يشريه يرطي ما ربا 


ون يكن بیض الاو صيرا و قوم ادن وعمص" الصبر| 


القرط ما تعلقه النساء في الاذن من ذهب او فضة » ومارية اسم‌امراة 
لاحد اللوك والانوق الرخمة .قال في القاموس‌انوق كصبور العقابوالرخمة 
طائر اصلع الراس ‏ يقال في المثل اعز من بيض الانوق لانها تحرزه فلا 
بكاد يظفر به 

يعني ان من له دين على آخر مما شل التقوم كحبوب واراد المدبن 
اعطاءه القيمة فابى فعليه توجيد الشيء بعينه حيث إوجد للشراء ولوبشتربه 
باعلا قيمة وابلغ ثمن » ولذا قال لو كان يشربه بقرطي ماريه كناية عن كثرة 
الثمن وان نکن معدوما لا بكاد بوجد كبيض الانوق بلزمه احد الامرسن 
الس تن وشد او .ات القيعه. و الجر على احد. الامر يعبر بقوله 
ومص الصبرا لكراهة مذاقه ؛ قال الشاعر 

تال عزيزان لا بوجدان صدق صدوق وبيض الانوق 


AY 


تنبيه من استهلك طماما في الغلاء وطولب به في الرخاء فانه 
ا كله دن اهر وكذا من استهلك فلوسا فانقطع التعامل بها فانه 
لزمه المثل واذا تعذر المثل فانه بصبر حتى بوجد كما قال خ في الفضب 
والثلی ولو بعلاء بمثله وصر لوجوده ولبلده الح وقولي وطولب به في 
الرخاء احترازا مما اذا طولب به في الغلاء وكان موجودا فماطله الستهلك 
او القاضت او امقر في جتی رخص كاله شمن قیمته وت انط ا تقد 
عند قول الناظم صدر البیوع باضرب الائمان والاحال . من التسولي 

قال 


ر ص سم و 7 و و ۵ a‏ 4 - ۳ ده 


عني آن الزوع الذي اصل بذره حرام کمن غصب او من معاطة ربوية 
مثلا فاکله حلال على ما رجح من احدی القاعدتین قال في النهج 


عا الصنفب ان الار ضس تستهلك 


ي عند قول ح ( کمن جره السیل الیه ) في باب الاجارة ما نصه 
ولو حر الریح او السیل حبا ملقی بارض جرین لارض اخری ولم ينبت فيها 
فهو لربه لا لرب الارض النحر الیها لعدم نباته بها كما لو جر شحرة فتبتت 
و کات آذا اقلعت نبتت واراد ربها اخذها لیفرسها في ارض اخری فله 
ذاك فان کانت اذا قلعت لا تثبت او كانت عتبت واراد وها قلعها لیحملبا 
حطبا فلرب الارض منعه من قلعها ویدفع له قیمتها مقلوعة واما او جر 
السيل او الریح ترابا بنتفع به او رمادا لارض اخری وطلب ربه 
اخذه ذله ذلك لعدم نباته » وان طالب من جاء بارضه ربه بنقله وابی لم 
بلزمه لانه ليس من فعله » واما ان جره بطريق او مسجد لزم ربه نقله کموت 
دابة بطربق فیلزم ربها نقلها لا ان مانت بدار ولم بدخلها ربها فیها فنقلهما 
على رب الدار ولو انهدم بناء شخص بارض آخر لم بلزم صاحبه الا نقل 
ماله قیمه کالا خشاب والاححار لا نقل التراب اذ هو بمنزله دابةد خلت‌دارا 
وحدها فمانت الدردير واما ما جره السیل من ارضه الى ارض غیره: 
فنبت فیها فالزرع لرب الارض الحرور الیها الحب لا لرب الحب » والنیل 
کالسیل 


AY 


5 


تال 

0 ماه ام e‏ ی ۶ ه وه ا | و وم 
ولا بن زرب من لقميح اشترى او و و بحز ذا المشترى 
پر رهش ی و زک 2 2 ی 
حتى غلا فهو له وان ابی بابهه ٠‏ فلات ساعة إبى 

بعني انه نقل عن ابي زرب من اشترى من شخص قمحا او نحوه ولم 
حزه حتى غلا فهو للمثعتري وان امتنع بابعه من تسليمه فليست ساعة 
اباء بل بقضي عليه بالتسليم » ولا يتعلل بكون كل ما فيه حق توفيه لا يدخل 
سد ني وك ی او ب 
واما هذا من باب انعقاد البيع وقد انعقد ج ( بتعقد البيع بما ندل على 


الرضا ) تأمل 

قال : 

۵ ل ۾ 1 ۳ 5 هما 2 7 
وهن يكن طاليا وامدنعا من ديله سد ۳ من صععا 


- 


كان لذا الطالب المنتتيم اليه لا 0-0 ابيع 


عني ان من مكن شخصا طالبه بكقمح من مطلوبه وامتنع من قبضه 
حتى ضاع بتمد من الغير وفات الابان فليس لاطالب الممتنع من القبض الا 
ااحكم ۰ وهل السماوي كالتعدي ام لا الظاهر الاول فيهما 

قال 


سم و۵ ودس Je‏ 


ومن عن في ی با مالا تفع ٤‏ ن خاه يطلب 
فما لك في ذال الصف قضّی و قال كفي الثلت أَبَمْ الر الرضا 


بحتمل اراد بالحمى الكلافي ارضه الما و که ويحتمل اراد به الحماية 
بالسطوة للمال من الظلام وكلاهما صالح فعلی الاول يعني ان من رئى 
مواشيه في حمی شخص بالرعي في ثباته وهو ما بوره في ارضه المملوكة 
له بشراء او احياء طالا الانتفاع بذلك الكلا فمالك رضي الله عنه قضى لرب 
رش تثعب ها ترس ونمی ثيها واصیم بالقاث < :وانا غير املو اة كالفياني 
فالناس فيه سواء لا يجوز لاحد ان بمنع غيره الکلا فيها باي وجه كان الا 
الساطان فله ان بحمي اذا كان لمصلحة تعود على المسلمين وهذا هو المنفي 


1م 


في الحدث عن العامة واثباته لله وللرسول ولمن قام مقامه عليه الصلاة 
والسلام كالخليفة بقوله ( لاحمی الا لله ولرسوله ) رواه البخاري ردا على 
ما كان عليه الجاهلية حيث كانت أشرافهم اذا اراد احدهم حمى ارض 
استعوى کلبه بمكان مرتفع فما وصل اليه صوت الكلب حماه لنفه لا 
بشاركه فيه احد وهو بشارك الناس في سائر ما برعون ففي الشنواني 
لا جوز لاحد ان بحجر قطعة ارض من غير ان بحییها بل يقول له الامام 
احي أو اترك ح عاطفا له على قوله ولا بمنع صيد سمك ( وكلا بفحص وعفا 
لہ نکتنفه ررعه بخلاف مرجه وحماه | الدردير وهو ما بوره من ارضه 
لرعي ما شت فيه فله‌النم اه من بب الوات‌وعلی الثاني ان من حمی‌شخصا 
ومانه بالسطوة ورد عنه ند العاصبة سلاحه وقوته وشحاعته حتى نمی‌ذلك 
الال في فلل هذا الحامي فمالك قضی له بالنصف من ذلك‌الال الذي‌حماه 
بسوکته واصیغ تالثلب وهذا القسط الاخوذ هو السمی عند علماء الفرب 
باإزطاطة عال باظم العمل 


و تالز طط a‏ احکمن لس ن حمى فير حاه من سلاح اشهما 
و سو دچ . حص صا 1e‏ ی‌اختلا ف احمالها وغيرها فالكل واف 


نعني انه جرى العمل بحكم بالزطاطة لمن حمی قافلة ونحوها بغر 
حاه بل اشهم بسلاح وقوة وسو فيها حصصا اي سو الزطاطة حخصا على 
الاحمال مسساوبة وان اختلفت القيم قوله فالكل واف اي مناب کل‌واحد 
من اهل القافله بؤخذ منه وافيا وان ام تبلغ قيمة حمله قيمة حملغيره 
قال شارحه تقسم الزطاطة بالتساوي على الاحمال وان كانت مختلفة القيم 
هذا هو مختار الشبيبي نقله البرزلي عنه بعد ان قدم انها على القيم » 
ونصه اظن اني رابت للمتقدمين انهم ان علموا انهم بجتازون الاحمال مع 
الابل ان لم بعطوا ذلك فهو على قيم الجميع وان كانوا لا بأخذون الا الاحمال 
ويتركون الدواب فهي على قيمة الاحمال خاصة . 

و في :وازل البيوع من المعيار ما نصه . كان الشيخ ابو محمد الشبيبي 
بختار انه يعني الأخوذ في الطريق على عدد الاحمال لا على قيمتها وبعلل 
ذلك بانه بودي الى کشف ١‏ موال الناس ویخاف على من حمله غال من 
اذاته 9 الطريق وانه لحسن من الفتوى اذا كان قليلا » وان كان كثيرا 
جدا فالاولی ان بصطاحوا على ان بزاد بعضهم شيء على من عنده رحل غال. 

وقد اعتمد جماعة من الشیوخ اعتبار الاموال في القسم خلاف ما 
حرى به العمل وقد افتی احمد بن نصر الداودي في رفقة استاحرت من 
بحرسها خوف اللصوص والقطاع ونحو ذلك فيخرج بهم الى موضع الامن ان 


وم 


١جرة‏ على ما لكل واحد منهم من الناض والمتاع وعلى قدر قيمة التاع فرب 
كثير المتاع قليل المنة واما الدال على الطريق فاجرته على عدد الرؤوسلان 
الانتفاع به شمل صاحب القليل والكثير “ قال سيدي احمد بن ناصررضي 
الته عنه فى رحلته ان منفعة هداة الطريق والدلالة على موارد الماء اهل 
الاحمال وغيرهم في الاحتياج الى هنذين الفرضین على حد سواء فتضرب 
الاحرة على عدد الرژوس قال بخلاف اجرة الخفير الذي يجير الركب من 
اللصوص فليس خوف صاحب الاحمال والسلع الكثيرة كخوف غيره لان 
الخصوص بالاذاية في الغالب هو من له احمال وسلع والفقير قلما يتعرض 
له سيما مع و<ود غيره ومثل هذا في درر الازوني ونصه + وسئل‌بعض 
فقهاء المغرب عن قوم استاجروا من بدلهم على الطريق لبلد أهي علىالجماجم 
ام على الامو ال فاجاب هي على الاج كالحراسة سواء ولا ضرق 
بيسهما ثم ان الزطاطة اذا تولى دفعها بعض اهل الرفقة رجع بالزائد فوق 
وه ان من حصن ارغان عدن له عمل سميج زان کانت عل الاحفان از 
حمل ان کانت على الحمال او علیهما ان کانت على الائنین بدلیل ما نقله 
الحطاب صدر الببوع ونصه قال سحنون في الر فاف في ارض الفرب 
تعرض لهم اللصو ص ویربدون اکلهم فیقدم بعض اهل الرفقة فيضا منهم 
على مال عليه وعلی جمیع من معه وعلی من غاب من اصحاب الامتعة فيريد 
من غاب ان بدفع ذلك عن نفسه ٠‏ قال اذا كان ذلك مما عرف من سنه تلك 
البلاد ان اعطاء المال بخلصهم و نحیهم فان ذلك لازم لمن غاب ولمن حضر ممن 
له امتعة في تلك الرفقة » وعلى اصحاب الظهر من ذلك ما ينوبهم وان كان 
بخاف ان لا نجيهم ذلك وان اعطوا وكان فيهم موضع لدفع ذلك فما احب 
لهم ان بدفعوا عبن انفسهم واموالهم وان لم يفعلوا او اعطوا على ذلك شيئا 
لم برجم بذلك على من غاب من اصحاب الامتعة ومن هذا المعنى ما ذكره 
المازوني في الدرر في كبير فرقة صالح علىمالاهلها وامتعتهم من تصدهم 
بالقتال و لنهب من المحاربين 

سل عن ذلك ابو الفضل العقباني فاجاب للرجل الرجوع على امل 
القرية بما صالح به على حفظ اموالهم وامتعتهم وقال شارح العملابضا. 
وما افتی به شیخنا الوالد زحمه الله فیمن استاحر على الحمل علی دواب 
الى موضع فاخذ التاع في الطریق بانه اذا اخذ التاع وبقیت الدواب فعلیه 
آلکراء وان اخذ التاع والدواب فلا کراء ونحوه لابي عمران فى المعيار قال 
شیخنا واما الزطاطة على ذلك فلا تو خذ لعدم التحصین واما التاع فلا 
مان على الاجير وان اشترط الا ان بضیع شرطا حائزا او بقصر و کذا اذا 
هربس الدابة او السفينة فرقت بما فیها فلا کراء ولا ضمان لانه من امر 
الله تعالی المراد منه يتصرف 


۸۹ 


قال ۰ 
و2 ا ا ی سس و س اه 590 
وشرط مَل الیوان فشِرَا بردم إن بان تله افتری 


e 
س‎ 


e 9 9 ۳‏ 5 2 2 مش او 
و عند فقد رده الشرط | نعدم فالشرط هن عدمه یا نی العدم 


يعني ان شرط الحمل في البیع الفسد للبیع الوجب للفسخ‌فسر بما 
اذا علق الامضاء والرد على الحمل وعدمه » واما اذا لم بشترط الرد ولو 
خلهرت غير حامل فلا فاد لان علة الفساد اشتراط الرد « خ » وکبیع‌حامل 
بثرط الحمل قي فهو فاسد للنهي عنه فان قات البیع بشرط الحمل 
مضی بالثمن لان البیع الذکور مختلف في صحته لان الشافعية قولون 
بصحته کذا في حاشية شیخنا العدوي بحثا وظاهره انه بمخي‌بالئمن 
عند الفوات‌ظهر انها حاملاو ظهر عدم الحمل‌والصواب قصره ما اذا تبین‌انها 
حامل فان تسن عدم الحمل فانه بعضي بالقيمة لا بالشمن كنذا في 
المج . وهو وجيه لان الحامل بزاد في ثمنها فاخذ ما بزيد من الثمن من اكل 
اموال الناس بالباطل تأمل 


نوازل الحجر 
قال 


ت 


ت ۳ 2 


و وو ا 

۰ به حجره من المنسحب 
وو مر و و و 0 ماو هد اد سور ا 7 0 4 

بعني ان الاب اذا حدد الححر على ابنه السفیه البالغ انسحب عليه 
الحجر وبرجع لا كان عليه قبل البلوغ لكن بشرط ان یکون في‌المام الاول 
من الباوغ 9 التجديد دنل البلو غ من تحصیل الحاصل وباکثر من العام 
لا کون الا بر فع للعا ضي او الحاكم والمنت لا تدخل في هذا الالسحاب 
لان حجرها بستمر الى دخول الزوج بها وبعده امرها بيد الزوج 

۱ 


۰ 


س هط 53 سوم بو 
حجر السفيه بعد تحديد الاب 


بن عاصم 
كذاك من ابوه حجرا جددا عليه في فور البلوغ مشهدا 
التسولي : اي بان شهد الشهود انه جدد الحجر عليه وان بضمنوا 
بلوغه في رسم التجديد والابطال قال في المقصد المحمود ولا بجدد الاب 
الحجر على ابنه الذكر الا في فور بلوغه فان تراخى قليلا لم بجز الا بالشهادة 


AY 


باتصال سفهه وان لم تقم بينة به خرج من ولابته ولا يدخل تحتها الا ان 

بثبت عند القاضي سفهه ويعفر اليه فان لم بكن له مدفع ولى عليه اباه 
وقال في النيطية ان جدد تسفيه ابنه البالغ عند حداثة بلوفهه: 

جاز ذلك قال ابن العطار الى عام » وقال الباجي هو على السفه الى عامين 

حتى شت رشده وان تباعد فهو على الرشد حتى شت سفهه عند القاضى 
قال 

و ا و هه مر - 37 ون م 

و کافل المتمم عر فا كا لوصى نصا لان العرف كالمتصص 
بعني ان كافل اليتيم عرفا كالوصي نصا وذلك كأن نموت شخص 

وبحضن الصغير قرسه فهو كالوصي شت له من الاحكام ما شت للو صي 

التسولي تقل ابو الحسن في نو از له رواه ان غانم عن مالك ان الکافل 

هذه الروانة جيدة لاهل البادية لاهمالهم الايصاء والتقدسم وقال ابن 

هلال وبذلك اقول واتقلد الفتوى به في بلدنا اليوم لانه كالبادية فالصواب 

الآن العمل بقول من انزل الكافل بمنزلة الوصي في البيع والقسمة وغير 
وجاز بيع حاضن بشرط ان اهملمحضوزولا بعلو الثمن 

فيه والجواز في اليسير وبه العمل من التاودي 
قال 

م ام 0 e‏ ات و كن ود و مر 3 ام 

وما باموال البنين یفعل اباو على النداد يخمل 

سس اه 22 ت سرت 200 6 

لکن برع السفيه والصبي بالمال لا يمضي بامضاء الاب 

و هر سم و كص اله ع فا ۳ 7 ۳۹ 2 3 ور 

إذ لا حل مال هن ول حدرا إلا باخد عو ص 5 زدری 
بعنيان الذي بفعله الآباء باموال الاولاد من بيع وشراء واجارة بحمل 


AR 


على السداد لما جبلوا عليه من الحنانة والشفقة حتى يثبت خلافه كان 
ذلك بحمل على الضد ويرد 


ابن عاصم 
وفعله على اللداد يحمل وحيث لارد انه ما تقل 


وله ا نع الم اتن ای ان اة وال ا مزهنا 
بمالهما وامضاء الوصي او الاب لا بمضي بل بتمین علی الاب او الو صي‌الرد 
فان سكت عنهما حتی بلغ الصبي وزال السفه فلهما الرد في جميع انسواع 
التسرعات کالهبة والصدقة والحبس والعتق الا عتق ام ولد والوصية 

ابن عاصم 

وفي التبرعات قد جرى العمل بمنصه ولا بجاز ان فعل 


وقوله اذ لا بحل لخ كالدليل على علة الحكم اي لا بحل اخذ مال 
المحجور الا بمقابل لا بحقر بان یکون مثله او اكثر 


تنبيه : اذا علم الوصي بتبرع محجوره بدون اصلاح ولم بمنعه مع 
القدرة على منعه أو رفع امره لمن بمنعه عند عدم القدرة حتی ضاع الال 
حع ارسي سر ا رده لي ی Ng‏ 
الغرم على القاضي اذا اخبر بسفه ولم بجعل عليه حاجرا حتى اتلف والشهود 
اذا علموا ولم يخبروا القاضي فالوصي اولى بالغرم ل التي 
لخ في باب الزكاة » وقد ذكرها الزقاق في المنهج بقوله 
هل کمن مل بتار لمكن له بنفع قدرة لكن کمن 
من شر بأو خيط زكاة فصل ما وعمد رسم شهادة وما 
عطل ناظر وذو نو ارهن كذا مفرط في العلف فادر الأخذا 
قال ابو عبدالله القري قاعدة اختلف المالكية في الترك هل هو فعل او 
ليس فعل » والصحيح ان الكف فعل وبه كلفنا قال السبكي في طبقاته » 
لوي ال E‏ وو اك الو اع SE‏ 
فالاخذ التناول والممحور الترك فصار المعنى تناو لوه متروكا اي فعلوا تركه 
الثاني بروی أنه صلی الله عليه وسلم قال ( اي الاعمال افضل »فسکتوا 


۸٩ 


ولم بجبه احد > فقا( هو حفظ أللسان ) والثالث قال قائل منالمسامين 
والنبي صلى الله عليه وسلم يعمل بنفسه في بناء المسجد 


ا 2 م 2 9 0 56 ع م E‏ ان من 03 

ان ل ۱ ره وتحب غل 

الاین انفاقه ان كان عفترا والاین غنيا الى عير ذلك ما بستحقها الاب علی 
قال 

و 0 ۶« و 50 e‏ لام 

و للوصی‌الا كل عندا لا ضبحي من ما لى پتیمه لم يبح 

٠. ۰ 2‏ و ت 

إلا کشربه من الضرورع درا وا قر ف ام 


الاصبحي الراد به الامام مالك بعني ان الامام مالك رضي الله 
به الى حرق اوی الكل ن 1 کی اللبن من + اسيرع 
والكمن مادام على زو وس الج ٠‏ :وادخلت لاف از کوب واتجمل عل 
الظهر غير المضّر بن 


قسال 
وحلف فقر اليتيم یل له يوز الاکل لا امول 
ونا لمن أكرم الکفاف . غير تنكم والانتتاف 
بعني ان الوصي على اليتيم اذا كان حليف فقر اي مصاحبا له 
وهو قائم بتنمية مال اليتيم بجوز له الاكل منه لا التمول لنفسه اخرورة 


الفقر مع قيامه بمصالح اليتيم واما من رزقه الله الكفاف لیس له الإ 


ااتعفقف عن ا مححوره 0 عليه بالسمي في مصالحه محانا حتی 


۰ 


فلن اريعة ارال »الأول اله لا ناکم دما المي هدعا حال هس اه 
الرخصة في قوله سبحانه وتعالى فلياكل بالعروف * منسوخة بقوله ان 
الذين باکلون اموال اليتامى ظلما واختارة زيد بن اسلم واحتج به 

الثاني ان الراد به اليتيم واذا كان فقيرا انفق عليه وليه بقدر 

يدهن حال الم وان ان فا انق عليه قدو تاه ونور بكي وان 
HE‏ 

والثالث ان الراد به الولي ان كان غنيا عف وان كان فقيرا اكل 
بالعر و ف 


والرابع ان العروف شربه اللبن ورکوبه الظهر غير مضر بنسل ولا 
ناهك في حاب قال ابن العربي » اما من قال انه منسوخ فهو بعيد لا 
ارضاه لان الله تعالی بقول ( فليأكل بالعروف ) 

واما من قال ان الولي ان كان غنيا عف وان كان فقيرا اكل فهو قول 
عمر روى عنه انه قال انما انا في بيت الال كولي اليتيم ان استفنيت 
تركت وان احتحت اكلت وبه اقول 


واما استثناء اللبن ومثله الثمر فهو علی قول مالك لقول ابن عباس 
اشرب غير مضر بنسل ولا ناهك للحلب ولان شرب اللین من الضرع واكل 
الثمر من الجتروع آمر محازت بين الخلق انح فيه انظر الاحکام 


حجان 
و رة الا تفای ا تند من كنا اخيرات 
مولع بذاك لا ينه واقول بالحجر عَلَيّْه سه 


® 


وی ا وَفاقد العقل وذي اب ذیر 


ماس ور و و So‏ 28 
و بعرّى السفه من سخى لصون عرض ۸ بد نه الطخا 
بعني ان من اشتهر بكثرة E E‏ ی 


بذلك لا n‏ ا دا الححر محصور 


٩۱ 


في ثلاثة الصسفیر والمجنون والمبذر » وهو من ينفق امواله في غير طاعه 
الله وکیف بعزی اي ينسب للسفه من سخی وتكرم على من قصده‌صونا 
لمرضه عن آن بدنس بالطخاء اي العیب 

این در ند 

ان امر خیف لافراط الاذی لم بخش مني نزق و لااذی 

من غير ما وهن واکني امروژ اصون‌عرضا لم ندنسها لطخا 

الافراط ان ببلغ الامر فوق حده » والنزق الخفة » والوهنااضمف» 
قال تعالی ( اني وهن العظم مني ) اي ضعف والدنس الو سح 

قال 
ا ۳ واد 20 2 ا 2 َه 0 
+ ه ۶ و م - 1 3 3 و ی 5 

بعني ان امرض الذي يوجب الحجر هو التمادي مع الشخص للازم 
الفارق لا بوجب الحجر عند الهلالي خ ( وحجر على مريض حکم اهل الطب 
بكثرة الوت به كسل وقولنج وحمی قوبة الى آخرها ) 

قال 
4 5 “سه و ۰ ۳ 9 ۰ o‏ 5 01 و 8 
إذا جنا العید با کل ما انتمن عليه في ذمته المال صن 


وان كن آفنده بکالحرق الاكرن. ده اعتاق 


ل 


م $ 


سر زاس 9 0 7 0 ۰ موه وم 9 5 5 عم 


باکل فهي في ذمته لا بطالب بها السید ولا بباع فیها وينتظر اذا عتق او 
احرز سے که بطالب نها ).وان انلا بحرق او قخل او نع ذلك 
واما ان تعدی على ما لم يؤتمن عليه ففي رقبته قولا واحدا لانها جنابة » 
بؤخذ فيها ان لم بفده سیده . خ ( وتعلقت بذمة الاذون عاحلا وبذمة غيره 
اذا عتق ) الدردير لا برقبته لانها ليست جناية فلا بباع فیها 
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فال 
نوازل الشركة 
إا آبی الشريك آن عمتا علیه أو ْح الجتان سجنا 


مم 


5 


0 - 

سے سايم ۰ - و“ 3 چ ج 2 
وما عليه يي سو ی ابا 3 برو التحصین اجشات 
اک 18 ا 20 ی ۳۷ 2 ماو اك 
قال و عد الضرر الم عبر من آبی عل ا 
E a‏ 
الامر نن وألما تحبر على الابان لحفظ ثماره دون غير ه الا 
اذا كان ن عدم التحصين ر ضر به ولو في غير الابان فيجبر نضا وهو معنی 
قوله وعند الضرر المبين البيت خ ( وقضى على شريك فيما لا بنقسم 
ان عقون او ييا اور . "بتع عليه بانیم أن ابن ٠اک‏ ادر 
القاضي اولا بالتعمير فان ای حكم عليه بالبيع 

ال 


في خائط عله خرج ظالیم 


ت 


5 ا 38 2 7 >8 ۳ 0 

إن ترك لظالم ما لشاكر فاخذه مئه من الْمَتاكرٍ 

ای اه Gls‏ 
يعني انه آذا اث ر اتان في ابید ف 3 وعلی ذلك الحائط 

من ذلك الخراج فمقاسمة الشريك اللو سنا الست ولد له من النکر بل 

حي مصية ارات بد اي نان الشر ك اروك له 3 قاس اغا في الاصل 


واذا وقع القسم وحصل ينقض بل ببقى مع بعضه حتى بجد حيلة بتو صل 
بها الى آزالة ذلك الظلم .؟ 


قال 


توفي خليل الرس وماله بعالبا ذو لس 


۳ 


ون تاه كا كل وثلييم 


إن لم المالان يوم تالا كانت شريكة بقدر تالا 
وَحَيْتْ لا علم ولا َر لصلیح حثْمًا باجتباد دع 
8 اصلح بستدعی لا کار كم وان سان ای فتاه 


يعني انه اذا اختلط مال زوج وزوحته وحصل له نماء وتو في الزوج 
قبل الانفصال والتعيين فلا نخلو اما ان بعلم ها لكل قبل الاختلاط اولا 
فان علم تکون شريكة له بقدر مالها ان ربعا فریع وان ثلثا فثلث وهکذا واذا 
ل فاو ری ها لكل تفط بحطتها: وإن :لم تقو التخري مسج دم 
علم الاصل ‏ تدعى الزوجة والورثة للصلح على حسب ما يراه الامام او 
جماعة المسلمين قوله والصلح يستدعى له لخ هذا البیت من 
العاصمية ضمنه للبيان على حسب قاعدته ولا بأس ان نذكر مسائل 
هنا بحتاج اليها لكثرة وقوعها مغ خفائها تناسب هذه النازلة في بعضس 
الاحكام تقل کنون في باب الشركة عند قول خ ( وتلفى نفقتها ) ما نصه 
و هذه المسألة کثیرا ما تقع في الاخوة نموت احدهم و سقی المال بابد يهم 
ویاکلون وربما تزوج بعضهم فمن تزوج برجم عليه بما تزوح به وهو في 
النفقة على ما تقدم وقد ذکر التاودي هنا فروعا كثيرة الوقوع حاصل 
الاول منها ان احد الاخوة اذا مات وترك اولاده مع اخيه فانه لا بختص 
بشيء عنهم ان ادعی اختصاصه به الا بموجبه من ارث ونحوه؛وان من کان 
مع والده او اخيه او اخته او اولاد اخيه على مائدة واحدة فان ذلك‌بوجب 
لهم حكم الفاوضه ولا بختص احدهم بشيء الا بموجبه وحاصل الثاني 
ان الولد اذا قام مع والده سنین بعد بلوغه الى ان زوجه وکان بتولی‌الحرث 
والحصاد وخدمه الاملاك بنفسه ثم افترق عنه فلا شيء له فیما بيد ابه 
ولا بقاسمه الا ان یتفقا على ذلك أو يجري عرف بالبلد متقرر به حتی بصیر 
کالدخول عليه على ما وقعت به الفتوی من التآخرین خلافا لا في العیار 
قاله الجلالي واعتده الزياتي في اجوبته قال وقوله لا شيء له يعني في‌نفس 
الاملال والفلال » واما اجرة عمله فتکون له ویحاسب بنفقته وکسوته 
والله اعلم 

ويحاسبه ایضا بما زوجه به كما تقدم في النکاح وحاصل الثالث 
ان الابن اذا كان شوم بامور ابيه ثم مات الاب فاستظیر برسوم املاك باسم 
نفسه أن اثبت انه كان له مال وان اباه كان سلم له فیها فهي له وان اثبت 
انه كان له مال فقط فهي له أن حلف » وان لم شت واحدة منهما فالجمیع 
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ميراث ثاله سيدي بحیی السراج وسيدي راشد ؛ والله اعلم 

ولا تعارض بين ما ذكره في الولد في الفرع الاول والثاني لان محل 
ما في الاول اذا لم يكن للاب مال حتى بلغ الولد القدرة على الخدمات فنشأ 
امال عن خدمتهما بخلاف ما في الفرع الثاني ' من کنون 
في هذا الحل ما محصله ‏ لو عمل اولاد رجل في ماله في حال حیاتسه 
معه او وحدهم. ونا من ملف غلة كانت فلك القلة. للات :ولیس, اولان الا 
احره عملهم ند قعها لهم بعد محاسبتهم بنفقتهم وزواجهم ان زوحهم ان 
لم تف اجرتهم بذلك رجع علیهم بالباقي ان لم يكن تبرع لهم بما ذکر من 
النفعه والزواج وهذا إن لم نکن الاولاد بینوا لابيهم اولا انما حصل من 
الفلة لهم او بینهم وبینه وال عمل بما دخلوا عليه وقرر ابضا انه اذا اتجر 
بعض ااورثة في التركة فما حصل من الفلة فهو تركة وله اجره عمله إن لم 
ولیس لورثه الا القدر الذي ترکه مور هم 

قال 

نوازل المساقات والاغتراس 

التيطي هي عمل الحائط على جزء من ثمره مأخوذة من السقي لانه 
جل عملها وهو يصلح ثمرتها وينميها قال الله عز وجل وفي الارض قطلع 
صلاحها وعن بيع ما لم يخلق وعن بيع الغرر وعن الاستيجار باجر مجهول 
ما اقركم الله 
الجهولة وبيع ما لم بخلق ولذلك منعها ابو حنيفة مطلقا وانما اجازها 
غيره لفعل رسول الله صلى الله عليه وسلم مع بهود خيبر في نخيلها و قصر 
الظاهر به حجو از ها علی النخل خاصة والشافعي على اللخيل والاعئاب 
واجازها مالك في جمیع الاشجار والزرع ما عدی البقول من کنون 
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قال ٠:‏ 
حر 2 ا و 2 ۳ 0 ۰ 3 © الو واه 
بعني ان الفارسة والمساقاة اذا وقعتا على وجه غير جائز في الشرع 
ابن عاصم 
وحيثما شرل رب لار ضص فانده فالفسخ امر مقضي 
التسولي ویکون له اجرة مثله فيه ومساقاة مثله في الحالط ولا 
ابن اص 
والحد في خدمته ان يطعما وشم القسم بجزء علما 
ولیس لامامل مما عم لا شيء الا ما حملاه احلا 
حتی ببلغ الفرس الحد المشترط وما ينبت في ارض الفارسة بنفسه 
بعد عقدها ولم بفرسه الفارس فهو بینهما كالمغروسن التسولي 
قال 
موو و و عا و اع و و 
ومع الغراس في المحبس لانه يفضي لبيع الحبس 
e~‏ و سا م 6 9 ھک | 
۳ هاس و ۳ و 5 نت ی ۳ PEY‏ 3 ت 
وإن يك الغرس بامر القاضي فقال دو المعسار امر ماضی 
سقو سر ۳ ا ۰ ' هآ اده 1 
واعتید المیار لكين فيه أجوبة ضعفبا فيه 
يمني انه يمنع الغراس في الارض المحبسة لانه يؤدي الى بيع الحبس 
والشتحز لارض) واذا وقع الفراس في الارفن المحية لیس لغاونه الا 
قيمته مقلوعا وان كان الغر س بامر من القاضي فقال صاحب العیار بمضي 


۹۹ 


5 قاله من احوته الضعيفة 


فال 


نوازل الوديعة 
إذا E‏ 6 شیء قضّی دنا 2 وقبل قفد قضَى 
يته إذ موجب اسان الاعطاه لا النقل من المكان 


وشرط نقله عن ابن الحاجب بروی وما عن رده من حاجب 

في ال لفق دوف وقي وان من خان انس 
مات فلا ابطاء بعني ان من ودعت له بهيمة فقضی بها دنه نعطبت قبل 
قبض الفریم لها من الطلوب وبعد اعطاثها و قبولها ضمنها الوّتمن لصاحبها 
بمطیه قیمتها بوم التعدي ولا تعلل بعدم النقل لها اذ الاعطاء هو اارجب 
للضمان لا النقل وما يروى عن ابن الحاجب من ان الضمان بتعلق‌بالنقل 
ليس فيه مانع عن رد هذا القول بل هو مردود وحاصل ما في القام ان 
الفرم نشا له من جانبين نية تملكها بالاعطاء مع التعدي ووضع بده عليها 
خ في اللقطة مشبها لها على الضمان بقوله ( كنية اخذها قبلها ) الدردير 
اي كما يضمن اذا اخذها بنية التملك قبل التقاطها يعني ان اللتقط اذا 
رای اللقطة فنوى اخذها تملكا ثم اخذها فانه بضمنها لربها ولو تلفت 
بساوي لانه بتلك النية مع وضع بده عليها صار کالفاصب 


والرد تأموث به من أودعة آخو الْمَطاليم وبغض تفه 


۳ ب ۳ 3 ھ سے و 9- و 5 
وعدد هذا المعض التم کین تضمتت] المودع لالمسكين 

يعني ان من اودعه اخو الظالم اي صاحب المظالم املمتفرق الذمة 
وديعة مامور بردها له اخذا باطلاق الحديث ( اد الامانة أن التمنكولا تخن 
مستفرق الذمة فىء e‏ للمساكين 9 هنذا البعض القائل کک 


بمحر د تمكين الوديعة للظالم نضمنها للمساكين وانرد لضيروره النظم 
وشعي ان فيد الخمان بالقدرة على النع وال فلا في واعلم انه لا 
جب تبولها واو لم بوجد غيره الا لتخلیص مستهلك كما نعع في انامالنهب 
من ابداع اشاس عند ذوي اليوت المحترمة وبحرم قبولها من مستفرق 
الذمة ومن ردها له ضمن لبيت الال كما في ح 


نوازل العارية 


قال 
رفن ا 59 4 مؤقتة لا بعو ض وحكمها الندب لقو له ( وافعلوا 
قال 
2 و م ا رل ء ۳ ۰ 0 
و من دعبر ۴ استعار وا کسر حار ريه إذا التاق اضر 


ام 3 1 ۳ اه ونه ef‏ ۳ 0 ۳ و ۰ 
و سقط الضمان حدث اسدّعمله يي مدل ما ان ۵ المعير له 
ES‏ ۾ و 

وفعل المافون من خليل دلي اهيك من دليل 


بعنى ان من اعار ما استعاره فانکسر بيد المستعير الثاني خير ربه 
وهذا اذا فعل بها المستعير الثاني فعلا اضر مما استعار له لاول فان 
رجع المعير على الاول واستوفى منه رجع هو ايضا على الثاني بمثل ما 
اخذ منه ومفهوم اضر ان لو استعمله الثاني في مثلما اعار له الاول أو دونه 
فلا ضمان وهو معنی قوله ويسقط الضمان حيث استعمله الخ وقوله من 
خليل دليله اي ان دليل هذا الحكم مأخوذ من مختصر خليل » وذلك قوله 
به ضرب مثله و فعل اللأذون ومثله ودونه لا اضر ) 

وقوله ناهيك من دلبل اي بكفيك من طلب دليل غيره . قي اذا كان 


المستعار کالفاس والفادوم و رده المستعير متكرا وانه ا من ضمانه اذا 
شيدت البينة انه خرب به مثله فانکر 


ی ) الفصب ادل مال قهرا تعد با بلا حرابة ( عياض اخذ المال بعير 
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حق على ضروب عشرة حرابة وغيلة - وغصب ‏ وقهر ‏ وخيانة وسرقةت 
و اختلاس - وخديعة - و تعك -- وححد ‏ واسم القصب بطلق علىا لجميم. 
من التسوا 

۳ يي 


قال 
ما صب الجیشس وما أضاعا عل الأمير إن' يكن مطاعا 
را ۳ غَيرَ مطاع الکلمه. فير ما غصبه لن یرم 


ون يك الْجَيْش على ضلال تنکلبم بالغرم 2 استقلال 


يعني ان الجيش اذا اغتصب شيئًا واتلفه بطالب به الامير اذا كان 
مطاع الكلمة والا بان لم نکن مطاعا فلا بلزمه الا ما تولى اخذه بنفسه؛ 
هذا اذا كان الجيثى سعی في مصالح المسلمين واما اذا كان على فسلال 
كالعصابة الخارجة عن الامام فكلهم بالفرم لخ اي فكل واحد منهم اذا اقتدر 
عليه بغرم عن الكل جميع ما نهبه الحیش وما اتلفه وبرجع عليهم بما غرم 
عنهم لان حكمهم حكم المحاربين الرسالة وكل واحد من اللصوص ضامن 
لجميع ما سلبوه من الاموال ابو الحسن واللصوص بعضهم حملاء فكل 
من اخذ منهم غرم الجميع وبرجع على اصحابه 


رم و م۵ م هو وم 95 ۳ هی f‏ ۰ ۳ 
ودس تفال من غدا مار با هستخف تا له وسارنا 


يعني انه ستقل بالفرم المحارب الستخفي بالظلام والسارب‌بالنهار. 
اي ذاهبا فى الارض بلتمس المارين بالطریق لاخ اموالهم على وجه 
بتعذر الاغاثة فيه فان اخذ احد منهم غرم عن الكل خ ( وغرم كل عنالجميع 
مطلفا ( الدر دبر سواء كان ما اخده اصحابه باقیا ام لا حاء المحارب 
E‏ اما ی تا اد 
القبائل كما هو موجود في قبائل الزمان الآن فان اللص والسارق اذا 
ظفر الحاكم دهما اغر مهما واذا لم ؛ظفر بهما وانما ظفر سعض شراسهها 
او بعض من بحميهما من قبيلتهما ولو بجاهه فانه بفرمه ما اخذه اللص او 
السارق أو اتهما به خ في الحرابة وبالقتل بحب قتله ولو باعانة قال 


15 


الزر قاني اي على القتل ولو بالتقوي بجاهه وان لم يأمر بقتل ولا تسبب 
هالا خاهه إغانه عليه حكما كله من فة شار الهم فطاع الظرشق 
فيقتل الجميع لانهم متماللون اه باختصار ‏ قال ناظم العمل 

ولا يواخذ بذنب الغير في كل شرعمن قديم الدهر 

الا اذا سدت به الذر مه او خیف شرع شرعة أو شيعة 

والشاهد في قوله الا اذا سدت به الذريعة لخ لانهم اذا غرموا حملهم 
ذلك على حفظ طرقاتهم وحفظ الارین بارضهم وعدم کتمان غصابهم 
ور اكيم قشلا عن التعصب یهت لته . 

سئل ابو زيد عن رجل صار عينا للصوص يدل الجائر والفاصب 
واللص على اخذ اموال الناس وهو بأكل معهم فاجاب انه ضامن لجميع 
ما اخذوه وحكمه حكم اللص لا اشتهرت دلالته لان كل واحد من اللصوص 
ضامن وغارم لجمیع ما اخذه اصحابه سواء اخذ شا ام لم بأخذ لانه 
لم و خذ على طریق الاخذ وانما غرم لعدائه فصاروا شر کاء ضمناء کفلاء 
لان کل واحد تقوی باصحابه وهذا الدال صار معهم فیفرم ولو لم ياكل 
معهم لانه صار كمينة للخوان حيث كان بدلهم او بخفیهم في بيته » قال 
مالك رحمه الله تعالی کفی بالرء خيانة ان يكون امينا للخوان ولا 
خصوصية الصوص بل کل ذي سطوة کالقاضي والحاربین والسار قین‌اذا 
اجتمعوا لاخذ مال مسلم ووجد واحد منهم فانه بفرم على الجمیم مطلقا. 
واما ما قيل في ضمان من ضاف عنده رجل وسرق الضیف شیئا من البلد 
واراد رب الشيء ان «غرمه فلا غرامة عليه الا ان يكون مثل الدال فيفر ملان 
اقراء الضيف جائز ومن فعلجائزا لا يضمن » ولكنهيحلفاذا کان‌متهما وان 
لم بكن متهما لا بحلف ولا بضمن من بهجة الحكام قال ميارة في 
تكميله 

لوقل ما له فا الاك م اه 

ولف المسال. فلا تين سا أل لار ونا شاعا 

قلغن سان انه فال فون على السازق یواوه اسان والرعاة 
اذا عرفوه وقالوا فلان راينئه سرق دابة فلان وتجوز عليهم شهادة السيارة 
عدولا كانوا او غير عدول وليس ول من قال لا يجوز عليهم الا المدول 
بشيء علدنا وقد سئل مالك من مثل هدا الامر قي لصوص اهل الحجاز 
وبرابرة برقة فقال تجوز علیهم شهادة من لقيهم من اتناس فقيل له انهم 
یی لول فالاو توح العدول على :مايه ارق واللعى واا نت م 
اللص والسارق الخلوات التي لیس فیها العدول ونقل البرزلي في نوازله 


3:22 


ان سراق المفرب اليوم كلهم لصوص تجري عليهم احكام الحرابة من القتل 
او القطع من خلاف او النفي لا احكام السرقة لانهم يجعلون احد السراق 
عند راس صاحب المنزل في الحاضرة او البادية متى رآه تحرك ضربه او 
هدده ویحعلون واحدا بخرج الحيوان والمتاع والباقون واقفون بالسلاح 
بمنعونه ممن بقوم عليه قال والحکم فيه انهم .ذا اخذوا بعد ان قتل احدهم 
رب البزل قتاوا جميعا وان لم بقتل احد أجريت عليهم احكام المحارب واذا 
اخذ احدهم كان ضامنا لجمیم ما اخذوه قلت وما قاله صحیح‌وما ذکره 
من الحکم علیهم بما ذکر انها هو اذا انيت علیهم ذلك ولو بالسماع الفاضي 
لقول ح في الحرابة ولو شهد اثنان انه الشتهر بها ثبت وان ام بعانتاها. 
واما ان لم بثبت ذلك لا بالسماع ولا بفيره وهو الغالب في هذا الو قت لعدم 
وجود من يشهد على من اکتسب التعظيم والاحترام بتاصصه فانه ينكل 
وبخلد في السجن ولا اقل من أن ينفى من الارض مواخذة له بالایسر ردعا 
له ولامثاله .اه من التسولي .ومما باحق بالفصاب‌والسراق‌ما بقع كثيرا 
الآن في بادية السودان من انه متى ما وجد احدهم ضالة الابلاخذها بنية 
التملك اما ان يجلبها لبلدة بعيدة ويبيعها فيها او يودعها في محل بش فيه 
المار او بتركها وسط ابله حتى نمضي عليها اعواما وهو بستفلها في ركوب 
وحمل وسفر وحلب مع علمه بجهتها' واهلها في الجملة لا بعرفه من وسم 
القبائل ولا يعرفها بحال : ولو سمع من يسأل عنها اذا تحقق انها تخفى عنه 
لا بذکرها ٠‏ والا طلب منه درا من المال: له بال بسمی عندهم بالبشارة 
وسلمها له او ما طله فیها وبعمل كل جهده في تهريبها وفي طب الشهاده 
منه علیها فاذا لم بمکنه كل ذلك من اخفائها عنه ردها له بدون تبع اذا كان 
لها وبدون الفلة التي استغلها واذا لم بقع علیها احد حتی مضت عليها 
الاعوام اقتسمها مع مقدمهم وهو العروف عندهم بشیخ القبيلة وبمیت 
سجية لهم حى صاروا تحاسدون علیها ویختصمون وستر بعضهم على 
بمض لا تداول عندهم خوفا من لافشاء وجعلوها من مالهم الخاس 
والشیح الذي هو المقدم بدعيها لنفه مما جرى عندهم من العر ف من ان 
الضالة للمقدم علیهم فهؤلاء يجب على کل من بسط الله بده على الارض 
ان نکلهم بانواع التعزيرات وان يغرمهم ما اخذوا وما استفلوا وما عطلوا 
حتی برتدعوا عن هذا العمل الفظيع وا دی من شاء الى صراط 

تمه اذا كان الانسان معرو فا مشهورا تقد م التعدي وعدم اکل 
اال الام قر فة خخ لجاز تاو الح ثيه وه عا لا عبط 
فالذي به العمل ان الشاكي بغرم للمشكو به ما غرم كما في المواق عن ابن 
لب وهذا ان كان الشاكي ظلما كما هو الوضوع واما ان كان مظلوما لا 


۱۰.۱ 


صل إلى حقه الا بالشکوی لالم الحائر فلا شيء عايه والحكام اليوم 
محمواون على الجور من التسولي بتصرف قي عند قول ح وهل يضمن 
شاکهد طفر م الخ ما نصد قال الحطاب وانفلر لو شکا رحلا لظالم ون 
لا سوفی قتل النفس فضرب المشكو حتى مات فهل بلزم الشاكي شيء او لا 
ال بعضهم عليه دته کمن فعل به ما بتعذر رجوعه ويتيفي ان ذلك حيبت 
تعذر القصاص من الظالم فتدىر قلت و شبغي انشا ان شید نما اذا كان 
الشاكى ظالا ما علمت عن ٤و‏ التسولي اھا تمل 
قال 
ناه 3 5 , ع ۶ 1 ا ا ۹ 0 ا 5 
۰ أن ان ۳ الل 0 دفع مألا قرب المال من ساء كم 
م ع ل جر أن 3 


نی أن من دقع مال شخص لظا ام حاثر بدون اکر اد سواء كان و د بعه 
عندد اولا او دل ظالا عليه فرب الال مخير بين اتباع الظالم واخذ ماله منه 
او دافم لافلاام فاذا رجع عا ى الدافم غ رم له القيمة او الل ور حم الدافم 
هی الق الم نما غرم و هذا معنی قو له کان قر ار د على دی ااخلام ایر <و عه 
علی الظالم في ااودئعة وتضمن سنعفیه بها لصادر الدردير اي الظالم 
دبادره لباخذها وكذاان دل عابها كمن دل لصا على مال فانه خەن 


ال 
وان العفو لوال ياج إن ين عن سوال 
وان دن نتسه ا 20 برجم با 8 


المضعوط المفميق عليه قال فى القامو س الضففه بالضم الضسیق 
والاكراد والندهد دعي ان من اكره على بجع شي ء او شم ائه او اعطاء دون 
مو حب شر عي بخو ف تلاو در ب أو سحن أو صفع لذي مرژد نملا 
او اخذ مال او قتل ولد وضمنه احد بالنوال اي الدفع عنه فانه بر جم‌علیه 
نما دفع 3 ساله الخمان وال بان لم سا له بل ابتداد من نفسه فلا 
رجوع اذ من حجة الضفوط قول له لو تركتني لخلصت نفسي بدو دفع 
رجع عليه وان تحمل عله غر اذنه ات ره و الذي لاشغى 
العدول عنه لان اذن الغربم في الحمالة وطلبه لها التزام لا بؤديه الحميل 


۱۰ 


عنه بخلاف لو ضمن بنیر اذنه فهذا متبرع بفكه وبما اصابه من اجله اه 
المعيار في رجل اکرهه السلطان على ان یفرم مالا عن اخیه فباع متاعه 
ومتاع اخيه ان البيع نافذ وبرجع على اخيه بما غرمه قلت وعليه فلو 
اخذ السلطان رجلا بمال ظلما او في جنابة انهم بها فهرب فاخلت جماعة 
بسببه فباعوا املاکه على وجه السداد لاداء ما اخذوا به فالیم لازم له 
فتامله 

سیب مححوره سن آدی مالا فان لس مي و 
الإقضية منه 1 

9 

و - ی و و ۱ 3 8 5ه 
ووز عت عل الجمييع الدظلمة إن عم ذا داك تالم ااظلمه 
a ۳ ۰ 9 0 5‏ 225 7 ۰ ۳ 8 


دعني ان الفرم الذي بقع ظلما من الحكام او من العصابة التي لا تتالها 
الاحكام او من قطاع الطریق على اهل قرية او بادية او سفار توزع على 
الجميع ان عمهم ظلم الظلمة حيث لم بقصدوا معينا » وان يكن خص بعض 
أو فرد فاخذ غيره ودخوله معه في الفرامة من الظلم 

ففي في عند قول خ ( ثم ان تلف بعضه فبينكما الا-ان بتميز ) في باب 
الودبعة قال شيخنا يو خذ من هذا ان المركب اذا وسقت بطعام لجماعة 
مير شركاء والخذ ظالم منه شيا فان كان الطعام مخلوطا بعضه على بعض 
ا اخذ مصیبته من الجمیم نكسم بیتهم على حسب اموالهم واما E‏ 
غہ اف رتیه تم بل کان طعام کل واحد متمیزا على ای ین 


r 
مصيبته من ربه واما ما جعل ظلما على المر كب بتمامها فيوزع على جميع‎ 
ما فیا كان هساك اختلاط ام لا كالمحعول على القافلة‎ 
ال‎ 
a 4 3 مک‎ 9 
واد من 03 فال خائف قاط الفذاد ارت قعير حائف‎ 


ومن نپی عن الفداء اذ رجا خلاص ماله فان بحرحا 


۱۰۳ 


خائف فاعل لآخذ بقرا مكسورا لضرورة النظم ليوافق حائف‌الجرور 
باضافته لفیر وقسط مفعول للاخذ والحیف الظلم والجور » قال تعالی 
ام نخافون ان بحيف الله علیهم ورسوله 

بعني ان الخاثف الآخذ من کل مال له او لفيره قسط الداراة اي 
مقدارا على حسب الال من القلة والکثرة ودفعه للظالم الذي لا قدرة على 
رده بالسطوة فغير ظالم بل فعل صواياا وسواء كان صاحب الال حاضرا 
القداء رحاء لخلا ص ماله ندون دفع ذلك الفط فلا بحس دل نترك هو 
وشأنه اذا تميز عن الدافعين عند ذلك الظالم والا بلزمه 


و کل دی تأول له يضمن 8 حر 4 ما اله الف تن 


قعل اه رض وان 2 ۳1 5 فمد 7 لذا التي )كانت في 
حرروبهم ومن المعاوم انهم کانوا متاولين ا فدل ذلك على عدم آل الضمان كما 
ا سيا و سا لامي اضر > 
منه بعد انكمافه عن البغي والدخول تحت طاعة الامام ولا «ضمن مهر فرج 
استولى عليه حال خروجه والحق به الولد ولا حد عليه لانه متأول 
ال + 
ES RE E a E ۰‏ 
ن عل مال و شس ول بعی فضامن ما احر فت نار الو غی 
المتأرل ضامن لكل ما احرقت نار الحرب التي اتر مپا لعداد وعدم عذره 
هخم ال و رح .والاطوافة. ورد الال ان کان ا واا ا 
ان كان مقوما والمثل ان كان مثليا <( وضمن المعاند النفس والال ) 
فال 


طلقا ا دو نو اع متا عه 1 من اع 


۱۰ 


بعني ان ما ضاع زمن الفتنة ووجده صاحه اخذه مطلقا سواء كان 
0 وبل ام لا وحده في بد غانمه او البتاع وهو بر جع على البائع . 
قال 
م 9 ی ع و م ۱۳ 7 ع5 همه 
وما 4 البوم تداري العرب ابو على المال خصوصا بضرب 


إلا إذا خيف على اموت أو الرجسال سطوة اللصوت 
اد را رام ۳ ل ايد اله منتظیرا 


وهي عل الاحمال في القَوَافل وغرم عاليبا كف السّافل 
إذ غير ذا يفضي لکثف ماعلا وان أبي زید ‏ بذاك 9 


اللصوت بالتاء لغة في الاصو ص بعني أن الذي تدارى به اله رب'ليوم 

وهو زمن اا امه الله وهم عصابة عر فوا بالعداء لهم سعلوة ولم 
اهم الاقام مدید وق الج لاضف امراله ولب جار واذا الع ضيع: اعد 

فتاوه علی و حه تتعذر الاغاثة منهم فیمجینهم نز اهم ذلك الحي ولكرمهم 
من القلة والكثرة حيث قصد الظالم المال فقط والا بان قصدت البيوت او 
ولا كثرة » ولذا قال وفرم من له مراح صفرا كذي الكبير البيت وهي 
علی لا حمال اي واذا قصد الظالم القوافل ضر ب القسط على عدد الاحمال 
ولا نظر لا علیها ولا نذكر سترا عليهم لان بعض الاحمال او اطلع عليهيا 
العدو لما احذ فيها فد اء أو لم ار ضص الا بالكثير ولذا قال اذ غير ذا 
لسري ٠ SS E‏ اي غير هذا التفسیم بودي كشفما علا ثمنه وكثر 
۳ مر آنفا عن 1 واما ما جعل ظلما على الر کب بتمامها فیوز ععلی‌جمیع 
ما فيها كان هناك اختلاط ام لا کالحعو ل على القاذاك انظر د علد نول 
الصنفب ووزعت على الجميع المظلمة ففي شرح العمل الفاسي ما نصه 
اذا قسمت الز طاعله على اهل الر فق فانها اتقسسم بالتساوي على الاحمال 
الف دنار مثلا ان حصه کل فى ااز طاطه سواء لانه ظلم اسطر اليه فير دعون 


۱۰۵ 


مد 
و لم كز من مال من تما اخذ الضيافة وهالبا انتمى 


بعني انه لا يجوز لاولیاء الایتام اذا نزل بهم ضيف أن تكرمه من مال 
اليتيم وما انتمى لها كالاعانة لعابر السبيل او حمله على دواب اليتيم 
الرزحلة: والرتععین الن غير ذلك عن اراح البر اقلا يحول #ملة من مالم 
لانهم لیسوا من اهل التبرع وان مال المحجور لا بجوز صرفه الا في مقابل 
مثله أو احسن منه وقد مر في دو ازل انححر 
وی 
o 2 ۳‏ ن ۳ 
ذو الاك ف ملك الا ا 2 احذه ا 
0 و روم او ایا و ۰ و a‏ 
نذا الاخ, َه و ST‏ 2 7 ۶ و 
28 و کی ع 7 . ۳ 50 و و وس 
ا كال ال وقيل «صرف از كا يضرف 
ل ااا TE‏ ا ا 
باتوا تانسین او القدر د علیهم تعار شب ام بين الحل والحرمة في 
اخذ هد مهم نمسز ع کالارت او اله.ه أو باليم دا لحر َء اج انك اي قك 
هدا التعار تس هل الحلال ما حول أصله أو ما عر ف اصاد + . فمن قال دلاول 


حورد و نالشاي لا قال في مرافي السسهود 


وتا الطرق من تست تعارنا في متشابهين 
فالاخير الذي هو الحلال ما عرف اصله مذهب الاكياس اي العقلاء 
و الر اد دهم المتورءون وذاك او ی و هو ما حهل اصله ار فق بالعامة ل ن الدين 
دسر قال ايخ زروگ ااحلال ما حهل أحنلد وقيل ما علم ال وان 
اسله وهدا صعب حدا والار حح الاول لانه الا شبه امسر الدين كما في 
کنون ومالهم كالفيء أي ان العر و ف من الذ هب مال هو لاء التاصصین 
الور دہ دجن ااذمد حکمه حكم العيء اکر ف في حمیم منانع السامین وفیل 


۱۰۹ 


المتلمین لهم کالقیم قال 

و للدسوقي في باب الفر لم اعلم ان من اكثر ماله حلال واقله حرام 
اليد عواز مامه ومکاسته وال كلمن ماه تما فان این اقات خی ار فا 
لا صیم القائل بحرمه ذلك واما من اکذر ماله حرام والقليل مضه حلال 
نمذهب ابن القاسم كراهة معاملته ومدانته والاكل من ماله وهو المعتمد 
الذمة فهذ! تمنع معاملته ومدانته ونمنع من التصرف الالي وغيره خلافا 
ان قال انه مثل من احاط الدین بماله فیمنع من التبرعات لا من التصر ف 
ليس ألا وقيل تصرف في جميع منافع السلمین کبناء القناطروسدالثفور 
واختلف اذ انزع منه لبصر ف في مصالح المسلمين هل نترك مه شيء او لا . 


والمعتمد انه ترك له منه ما سید حوعته وستر عورته فقطل ولکنون لا 
وما جرى فيه من الخلاف وءعلة الوجسوه والاوصاف 


فهاكه مهمذبا منظورما 
فليس بخاو الامر من وجوه 
فان يكن غالسه الحلالا 
هذا هو المحكي لابن القاسم 
ولابن وهب فيه بالكراهة 
وقيل بلمنع وذا لا صيع 
وان كن حمیعه عبن الحرام 
فقال بالكراهة ابن القاسم 
وان يكن جميعه عين 
فقيل ممنوع على الاطلاق 
وقيل ان عامله بال مال 
هذا الذي قد قاله سحتون 


الحرام 


لخصه من قوله ابسن شاس 


فاعمل به ولا تكن مذموسا 
ثلاثة نحوت من مكروه 
حوز ولا تستشین نه حلا 
وهو القياس عند كل عالم 
اخذا بالاستحسان والنزاهة 
وذا شذوذ ماله من مبتغ 
عليه فاحفظ حكمه با طالب 
راشع اكك روا لمحم 
او فرقت امت هغل التمام 
وقيل بالعکس فخذ وفاق 
فجائز وعکسه في الهبة 
بعيلنه فامسسم ولا تبال 
فليس فيه عنده من متقى 
وابسن حبيب سره مكلون 
تخمين ولا التباس 


من غير 


تلل : 
ولا جوز لعروس اظاليم قبول ما آهدی من ۱لظالیم 
و31 E‏ ایب شا فالتا 


قبول فاعل يجوز والعروس الزوجة يعني انه لا يجوز لزوجة 
الفاصب ان تقبل منه الهبة من الال الذی ظلمه ولا الاکل منه ونجب علها 
حینلذ ان تطلب طلاقها منه فان لم تجد جل تخلص نفسها منه ککونه 
لا تناله الاحکام وابی الطلاق فاکلها عند عدم الحيلة في الخلاص مله 
کالهباء اي العدم بان لا اثم علیها في ذلك 


ففي التسولي ان الزوج اذا طرا عليه كثرة الحلف بالادمان‌واسفر اق 
ذمته لا للز مها ان تقیم معد على ان بطعمها من حرام مع وجود الاحک‌ام 
ولعل ما في البرزلي من ان الراة الصالحة تکون عند ذوي الفصوبات في 
الاموال تساله طلاق نفسها فان ابی اکلت من ماله ولا حرج محله اذا 


قال 
ومن یب من ظاليم الاغراب آمواله وله الارباب 
نوع ما يده لفقترا إلا قیضا سوأتيه ست 
وتا سا سلو مره غلاق ةا قفا شم 


الاعراب بفتح الهمزة وتعريفه للعهد الذكري اي الاعراب‌الفصاب 
المذكورون في قوله وما به اليوم تداري العرب اذا اتى احدهم تال 
والحال ان امواله التي نهبها حال تلصصه مجهولة الارباب بان لم تعر ف 
اصحابها نتقبل توبته وبترك حيث لم يقتل نفسا 

واما الاموال التي بيده فذكر فيها ثلائة اقوال الاول تنزع مه 
وتصرف للفقراء ولا ترك له منها شيء سوى قمیص واحد ستر به 
عورته وما بد جوعة بومه وهو الراحم الثاني قيل تقوم عليدوبشرمها 


1۰۸ 


بالتدر نج شا فشینا وتات منها و لیس الثالث هو ما اشار اليه 
بعول قال وحيث الفر ماء البيت اي قال الصنف اختبارا من عند نفسه 
لانه مجتهد ترجیح حيث لا تعرف الفرماء ترکه اولی تالیفا له اثلا برجم 
انها علو[ لاخذت منه وردت الیهم ولا واحدا ولو لور ثتهم 

وبالاول قال في ورجحه نقلا من تقرير شيخه العدوي .وقد مر 
آنفا عند قوله ذو الشك مما ملك اللصوص راحعه ان شنت 

نوازل الاحارة 

ال 
سے مھ سر و س 7 aj‏ ا 35 و ی 
من | جروا على میم شامل لزم بالعقد اجر العغاءل 
7 ه سم و ا“ 0 3 “a.‏ هو 

الا بي عل الاعول وم قسطه دن المنحول 

بعني اذا آجر رجل او جمع کروژساء البلد او القر ده او الحي على 
العطية لذ لك الفط الراجع نفعه على اهل ذلك البلد أو الحي او القافلة 
قال في التكميل 

( وکل من نفع غيرا بعمل او مال ان بأمر او لا قد حصل ) ( ولا 
غنى عنه لربه اذا ۰ یغرم اجره عليه اخذا ) » وكذا بلزمه دفعما وجب عليه 
سواء علم به او لم يعلمه الا وقت طلب القسط امر به او لم بأمر حيث 
حصل آله النفع بذاك العمل 

قال 
وهن أشخص بکتمر احرا 17 مق له 1 ل | 


فما ا هتاك حاجر إذا رط. بد فعه ا 
قزر ای ورد نشکا ۰ N‏ شا سينا 
وة اقنر من ارام ليا الع :اام 


رم لام بل ایض تیم ما لم یکن من قرد 
بي أن من اجر شحصا بطعام ربوي وهو الراد بفوله یکتمر وانتعلا 

اي الاجیر والستاجر الی بلد آخر فاذا رضي الستاجر بدفم ذلك‌الطعوم 
للاجير بذلك البلد المنتقل اليه ولو بشراء عند انقضاء الاجل فالامر ظاهر 
والا بان امتنع من الدفع الا بالارض الذي عقدت فییا الاجارة لیسره 

هناك تعد المود بخلصه آن امکن والا بان لم بمکن العود فيمطي للاجیر 
قيمة العمل وهي احرة الثل ولا بصح ان يعطيه قيمة الطعام في تلك 


الملدة لانه بيع تلطمام قل ا وهو ممنوع شرعا قوله والبيع للطعام 
الست لانن غاصم ضمته الان والتقوية. والاستدلال على قاعلنه 


0-5 مانا و و گو ٠.‏ 


مر س وات 
وواضع مبرا بلست عیره ل مه اجر تين یره 


ميرا مفعول لواضع واجر فاعل نزم بصي ان من اباع طماما 
وخزنه عند الغير تلزمه احرة الحل الذي خزن فيه ميرته فقط لا النزل 
كله الا اذا توقف حفضه على قفل المحل باحمعه 

خ في باب الوديعة ( وليس له الاخذ منها لن ظلمه بمثلها ولا اجرة 
حفظها بخلاف محلها ) الدردير لان حفظها نوع من الحاد وهو لا نو خد 
عليه اجره كالقرض والضمان ان لم يشترطها او بحربها عرف في 
بخلاف محلها اي الكاثنة فيه فقط من النزل أو الحانوت كان ملكا للمودع 
او بالكراء فله اجرته اي ما لم شترط الودع بالکسر عدمه أو بحر 
العر ف بعدمه 


فال 


و سے ماو و ات E A‏ 2 

والمكتري و سجر ر إن ذهب شساهما فحا علا على الطلب 
ت و ۵ م ی 2 2 

0 ات ه یوم وما عل ا بالك هده فرع 

يعني ان من اكترى او اسئعار دانة مثلا وضلت تلك الدابة فحاعل 

على طليها فأحرة المجاعل على المكتري أو المستعير لا على المالك لاله 

والمستجير وهي في الحقيقة جعلا تجوز فيها ما يجوز في الجعل وبحرم 


۱1 


فها ما حرم فيه فيحوز اخذها بشرطين الاول تقدم الالتزام على وجود 
الشیء والثاني حهل مكان الضابع » فمن وحد الضائع او علم مكاله 
س اء الى ربه يطلب منه البشارة على رده او على الدلالة کي مکانه 
فلا حمل له وفي نوازل الاحارة من المعيار ما نصه هذا الذي نهمل 
الناس من النداء على التليفة فيقولون من دلنا فله كذا وکون قد اخذه 
او ثيابا فلا بجوز له الحعل على رده ولا على ان بدله على مکانه بل ذلك 
واحب عليه ثم قال قال الازري وان اتی رحل عرف موضع الآبق الى 
ربه فقال اعطنى دنارا وانا اطلبه او انا اخبرك بمکانه فان كان لمن لا بطلب 
الابات فلا شيء له بانفاق وان كان ممن تطلیهم فقولان قعل له المسمى 
وتیل لا شيء له لانه عليه ان بخبره وان برده عليه أن وجده وباتیه به 
ولا تجوز له اخذ الاجرة على ذلك والصواب لا شيء له الا ان کون 
سافر ليخيره بذلك لا شغل له غيره فيكون له اجر تعبه بعدره هذا 
معنى کلامه منه قال ناظم العمل 

وخذ بشارة بجمل جعلا قبل الوجود والمكان جملا 

فال 
9 39 وه هو ۰ 


إن بانعتته ود کرد تیال ۳ ۳ ره ا ا 


بعني انه لا بجاعل ع ی الحنون الا من توفرت فيه ثلاث شروط 
الاول شهرة المجاعل بانه 0 بحصل بتسببه البرء » الثاني الرقييا 
باسمائه تعالى قال في الر سالة » ولا بأس بالاكتواء والرقى بكتاب النه 
تعالی وبالكلام الطيب ابو الحسن وهو العربي المفهوم روى الشیخان 
انه صلی الله عليه وسلم كان بعوذ بعض اهله يمسح بيده الیمنی ومول 
اللهم رب الناس اذهب الباس اشف الت السافي لا شفاء الا شفؤك 
شفاء لا سمادر سعما اي لا بترك ولا برقی بالمبهمات ‏ وهي الاسماء 
العجمة العدوی والحاصل ان الرقية لا بد لها من ثروط كما افناده 
القطلاني ان تکون بکلام الله او باسمائه وصفاته وباللسان العربي او 
نما يعرف معناد من غيره وان بعتقد ان ار قية غير موثرة ينفسها يل 
بتقدير الله عز وجل وروی ابن وهب عن مالك كراهة الرقية بالحديد 
واللح وعقد الخیط والذي كتب خاتم سلیمان وقال لم نکن ذلك من 


للا 


امن الناس القدیم الثالث لم بتفال :قي الاجرة بان بطلب فوق العتاد 
الدردير عند قول ح ( وفي شرط منفعة الحاعل قولان ) ما نصه ولا تجوز 
الجمل على اخراج الجان من شخص ولا على حل سحر ولا حل مربوط 
لانه لا بعلم حميقة ذلك قي ثم ان هذا التعليل يقتضي انه اذا تکرر النفع, 
من ذلك العامل وجرب وعلمت الحقيقة جاز الجمل علی ما ذکر وبه افتی 
ابن عرفة وقيد ذلك بما اذا كانت الرقيا عربية او عجيمة معرو فة العنی 
من عدل ولو اجمالا للا تكون الفاظا مكفرة وعن الامام المازري ما نصه 
وجميع الرقى عندنا جائزة اذا كانت بكتاب الله عز وجل وذكر الله وينهى 
عنها بالكلام الاعجمي وما لا تمرف معناه لجواز ان كون فيه كفر تم قال 
وقد وقع في بعض الاحاديث لا رقية الا من عين او حمة وهذا تاوله 
اهل العلم على انه لم برد به نفي الرقى عما سواهما » لكن المراد به لا 
رقية احق واولى من العين والحمة من الرهوني وعنه ايضا ما تعسسه 
( تتمته ) ووخذ مما تقدم بالاحرى ما بأخذه العرافون الكذابون ومن 
ضاماهم وقد عمت البلوی بذلك في هدم الازمنة وضان الناس بهرعون 
الیهم من کل جانب فتنصب الراة نفسها في دارها لتخبر کل من باتیها 
عن مقصوده من الفیبات كالسرقة ونحوها ونصب الرحل نفسه فى 
الاسواق وغیرها فیضرب خباءه ویجعل بين بديه اوراقا ولوحا بضرب 
فيه الخط لكل من يأتيه فیبحث عن سرقة او عن مررضه هل مرضه 
سالم اولا ونحو ذلك فان لله وانا اليه راجعون على ظهور البدع وضياع 
السنن واشهار المناكر دون تفيير على توال الزمن قلت ومثل هذا م 
بقع كثيرا لبعض الجهلة في استعمال حساب ابي معشر الفلكي واعتماده 
واستعمال قرعة الطيور وغير ذلك مما بتكهنون به للوصول الى علم 
المفيبات او الامراض في زعمهم فكل هذا محرم شرعا ففي صحيحالبخاري 
عن عائشة رضي الله عنها قالت سأل اناس رسول الله صلى الله عليه 
وسلم عن الکهان فقال لهم رسول أله صلی الثه علیه وسلم لیسوا بشيء 
قالوا با رسول الله فانهم بحدئون احیانا بالشيء يكون حقا فقال لهم رسول 
الله صلی الله عليه وسلم تلك الكلمة من الحق بخطفها الجني فیقرها في 
اذن وليه قر الدجاجة فیخلطون فیها اکثر من مائة كذبة منه بلفظه 
وقد ورد النهي عن ذلك من طرق منها ما اخرجه ابو داوود والترمذي 
والنسائي وابن ماجه والحاکم عن ابي هريرة رضي الله عنه ان رسول 
الله لى الله عة ,وتلم قال من انی.عرآفا او کاهننا فده .نما قول فقد 
كفر بما انزل على محمد وعز اه في الج:مع الصفیر تلامام احمد فقط 


ففي تبصرة الاخوان بسنة الرسول والقرآن ما نصه 


۱1 


مما اضل اكثر الخلائق كنب الكهانة بلا حقائق 
وهي كثيرة بكل قطر وكلها محرم بالشرع 
وفى الحديث من اتى عرافا مصدقا كفر لا خلافا 
نالرمل وهو اقبح الکهانة وقرعة الطيور فيالابانة 
وقرعة النساء والرجال 2 وفتح مصحف لاخذ الفال 
فاعلها محرم الشهاده وان مواضيا على العبادة 
وكل ما اكتسبه حرام نص على ذا كله الاعلام 
وهكذا الجرم الكبير والصفیر ‏ من الكهانة وفعاها كبير 


وفي ارشاد العباد الى سبيل الرشاد ۰ لاشيخ زین الدين الليباري 
ما نصه ( تیه ) الکهانة هي الاخبار عن الفییات في مق رن الزمان 
وادعاء الفيب وزعم أن الحن تخره والعر افة هي ادعاء معر فة السارق 
مقرافة::الحرادك: اة في مستقیل. الزمان- کنجرزه المظن والسيل وهوت 
لاقترانها وافتراقها وظهورها في بعض الازمان و هذا علم استاثر الله تعالى 
به لا بعلمه احد غيره فون ادعی علمه بذلك فهو فاسق بل ریما رودي 
ذلك الى الكفر والسعر تخييل يؤثر في الابدان بالامراض والجنون 
والموت فكل ما ذكر حرام اجماعا بل هو من الكبائر اتفاقا يكفر في بعض 
الا حو ال و فال الشافعي ان القتل بالسحر بوجب القصاص على من قتل 
به وقال ابو حنيفة رضي الله عنه ان الساحر بقتل مطلقا اذا علم انه 
ساحر باقراره أو ببيئة تشهد انه ساحر وبصفوئه بصفة بعلم انه ساحر 
الساحر بمنزلة الرتد حتی تقبل توبته فقال لانه جمع مع لفره ااسعي 
السحر فقالا با امة الله لا تختاري عذاب الآخرة بأمر الدنيا فابیت فقالا 
أي آذهبي فبولي على ذلك اار ماد فذهيت لابول فتکرت في نسي فعات 
۷ فعلت وجنت اليهما فقلت قد فعلت فقالا أي ماذا رات لا فعا فقات 
ما رات شيثا فقالا لي فانمي اله ولا تفعلي فابيت ففالا لي أذعبي فافعلي 
فذهبت وفعات فرایت كأن فارسا مقنعا بالحدید قد خرج من فرجي 
فصعد الى السماء فحنتهما فاخبرتهما فتلا ذاك انمانك خرج منت وقد 
احسنت السحر قات وما هو قلا لا تر بدین شيء فتصور ده في وهمك 


۱۱۳ مرجع المشكلات مم 


الا کان فسصورت في نفسي حما من حنطه فاذا انا حب فلت انزرع 


عنها لیس لك نوبة 


وروی ااشیخان عن اي هر برد رضي النه عله احتنوا السبسع 
الموبمات قالوا با رسول الله وما هن قال الشرك بالته والسحر وقتل 
النفس التي حرم الله الا بالحق واكل الربا واكل مال اليتيم والتولي بوم 
الز حف وتذف الحصن.ت الفافلات ااومنات والساني عنه من عقد 
عقدة ثم نفب يها فقد سحر ومن سحر فعد اشرك ومن تعلق بشيءبو کل 
اليه اي من علق علی تفسه الحروز والعوذ بوکل اليه 


قال 
: 0 لك غنداً دی تحار أحسلاهم عليه و اتسار 
اذا ۳ الاجیر ذها و هت و فقنْه 5 سےا 
َيه ا اله ,ا ا 


لعمل محذوف بقسره ما بعده کته فاعل ذهبت وادي سبا فر و 
العاموت س نفر توا ابدي سا وابادي سما لعدي أن من اجر عندا لشخص 
3 معهوم لہ حر ولا أ.د بل احر زد لت و !ما اند ز ند و فعت دا رات 


وسافر ذلك الستاحر وااو حر مع رفقة في مقازة فحصلل للعبد 
تاخیر فذمت رك ار 52 متغر قه م ن عبر ان نطاه 8 متسر ن فهلكتضمن 


آلدنه في الحر ا اة جمیع الر فقة لا الموّجر فقعظ وهو معنی 
و له دما الاحیر والذي موك البيت لكو نهم کنهم تر كوه في مضعة 
وهذا من افراد ترك تخلیدں مستواك مع القدر ه از او لوه حتی عحز وا 
او حافوا بطلبه هلاکهم ککونهم لاماء لهم والسافة علوطلة فلا ضمان‌ارتکابا 
لإ خف الق ردان ففي فعاوی علیش ما وو واكم في جماعة مسافر بن 
في مفاز د فيها مسافه خم ايام لا ماء بها و معهم ماع زائد على حاحتهم 
فنام احد هم فتر كوه ناما وذه.وا عنه من غير تفتیش عليه 1 تخلیف 
احد مهم نماء وراحله ی 


ی اسل ةفل واحقوم هده ثم مرت وا وله اخرى 


فرحدت ارحل میتا من المطش فهل تازم الدیهة رففته التي تركته في 


١15 


الحند. له اة والسلاع عل وسول الله م ده وة أن مدت 
تر که و علی عاقاتها 1 0 0 في ا من أمكنه انقاذ e‏ او 5 
نصه انه اذا ترك تخليص الال مع قدرته على خلاصه بجاهه او ماله 
حتى ضاع ذلك الال على ربه فانه بضمن له قيمة ذلك الال ان کان‌معوما 
ومكله إن كان .مغلا واما اذا ترك مخليصض: التفسس حتى فتلت فالة- يشمن 
فتل نه ولو ترك التخلیص عمدا هذا مذهب الدو نه و حکی عیاض عن 
مالك انه شتل به قال الابي في شرح مسلم ما زال الشیوخ‌بنکرون حکابته 
عن مااك وشولون أنه خلا ف المدونة نقله 5 وفي التو ضيح عن أاللخمي ایرد 
عليه قال فقد قيل شتل ااشاهد ومذهب الدونة لا قتل عليه 
5 ل 
۰ 2 و ۲ س اهم 
00 معلم با تیم نينا وی لقر آن 


يعني انه لا بطلب من معلم الصبيان على وحه الوجوب الا شینان. 
تعلیمهم القرآن قراءة وكتابة واداء والثاني الخط الحسن وما عدا ذلك 
ندب لا بحب عليه تعليمهم ال.حز دد 3 اقراو هم الكتب القرره في هذا 
الفن وهو حن أي مستحب کنون أبن سحنون وينيفي أن اوم 
عراب الةرآن ولزمه ذلك والشکل والیصاء والخط الحسن وحسن 
القفراءة بانتزیل واحکام الوضوء والصلاة وفرائضها وسننها و لاه 
الحنائز ودعاء‌ها وصلاة الاستسقاء والخسوف ابن عرفة محمل قواسه 
عندى اعراب القرآن انه تعلیمه معربا احترازا من اللحن واعراب انتجو 
معذر وجيتن لقن ۵۶ أن اراد ب الو مدقيو ن لالم في عر فنا الا من 
شهر بتعليمه وهذا في العلم بالاجرة كما هو الوضوع 

قال 


وبر ضا الول ت سواه من لحاج 4 س 


۱1 


فاعل يستنيب من وسواه مفعوله يعني اله يجوز لعام الصبيان ١‏ 
دنوب غيره في مهام التعليم وقت غيابه لقضاء حاحة وهو مقید دما اذا علم 
نض هم ملي على نمض حسن ولا جوز بعتهم في دوالحه ولا 
لس SE‏ بات روات N aE‏ 
معهم ان بضربهم ولم بشترط عليه عدم «لزیاده علیهم وشر ده العنمین 
حانزه أن نوا بمکان واحد وان كان بعضهم احود تعلیما من دض لان فده 
رفقا بمرض بعضهم فیقوم الصحیح مقامه وان كان بعضهم عربي القراءة 
مالك ۷ بصلح حتی یستوبا في العلم وال فضل لعلمي القرآن هلم اخذ 
الاحر ه عليه لاله من بيع الدين بالدتا المنهى عنه قفي الحديث ( من عمل‌من 
هذه الاعمال شيا بريد به عرضا من اندییا لم نجد عرف الجنة والعرآن 
اعلى اعمال الاخره و کثیر من ااعاماء العاملين حرموا اخذ الاحرة عليه 
اندرا شوه الى قل لا ابتاك عليه :اجا الا ااردة في القرى وما 
اسالکم عليه من اجر ان اجري الا علی الله ففي العقد النفيس لقطب‌العلماء 
ااسید احمد بن ادريس ما تسه سنل رضي الله عنه عن أخذ الاجرة على 
ذلك الحکم خاص به ونحن مامورون باتبائه فأتبعر ني ہکم اب و شیر 
لکم ذئو نکم والحق سبحانه ونعالی تقول ار سوله ) فل لا اسالکم عليه 
احرا Yî‏ المودة في القربی وما اسالکم عليه من احر ان احري الا على 
اله ) وفي الحديث ( حق على الته في ي قارئي القرآن ان لا تأكله النار مالم 
اکل به ما لم بعل به ما لم ارآ اه ينه ل فشك از غیره ) واحلت الاجرة في 
ل ا 3 اب 
معکم ليبين آهم ان ن¿ ذلك د ی غابة من اإلحل م هو صلی آنه عایه و .لم مامور 
ادن فان عاي واوا البق ال ي ناس ها رل الهم و قل 
سفکر ون ولو كان كوله تعالى ١‏ قل 3 اسألكم عليه حرا الا ااوده في القربی) 
خاصا به لبين لنا فان القرآن ام بجمل بل بين بعضه بعضا او بینته‌السنه 
فانظر الی قوله تعالی ( فاغسلوا اند:کم ) والید عند العرب مطلقا الی العضد 
ين بق له الى الرافق. وال والساری .والسارقة فايطا آندهتا ول 
سین فبيته الستة بان ذلك من اارسغع ومن السنة ما بینته السنة مثل 
نجز بات ولا تحزي غيرك فكيف لا بين لنا امر الاخصية ونحن مأمورون 
ا ويا كان رفك کیب 


١١1 


BS‏ الى معاوم ولا نت اليه فان اوه ودين وفك 
اخذه علی سبیل أنه توح من ألله وخون ااصبیان عنده دمنز له واحدة فاین 
الفقير وان الغنى ومن ER‏ ومن موك علی حد واحد في التر بيه و التعلیم 
وهذا الذي ذکر من عدم اخذ الاحرة هو الاولى والأرجح ا قوله عليه 
الصلاة والسلام ان احق ما اخذتم عليه اجرا كتاب الله تعالى اخرجه‌البخاري 
انما هو لبيان الجواز لما علمت من تصريحات الاحاديث والقرآن واقوال 
الحق بهم فمكروه والجواز في الميراث لانه صنعة وهذا كله ما لم تكنالاجرة 
من بيت مال المسلمين والا جاز بلا خلاف 
قال ه: 


سو 2 2 


ریسم الایشان في الغلیم تن الت 


و 
نقلا عن ابن عرفه ویجب عدله بينهم في التعليم لا بفضل بعضهم على بعض 
ولو تفاضلوا في الحعل الا ان سین ذلك لوليه في العقد او کون تفضيله 
اار ساله اول من جمع الا ولاد في الکتب عمر بن الخطاب وامر عامر بن 
عد الله الخز اعي ان نلاز مهم للتعلیم وحعل رز فه من بيت الال وکان فیهم 
البليد والفهيم فأمره ان بكتب للبليد في اللوح ويلقن الفهيم من غير كسب 
وكان عمر رضي الله عنه شهد هم على الامور التي بخاف عليها الانقطاع 
بطول الزمان کالشسب والحبس والولاء فساله الاولاد آن جرع لهم‌التخفیف 
الى 000 العصر رع الى ان خرج الى الشام عام 
ا ا بوم وکان ذلك بوم الخمیس فاا 
موه ور جع بهم يوم الحمعة فتصوا في خروجهم ورحوعهم فشرع لهم 
بالخير لمن احيا هذه السنة ودعا بضیق الرزق لن اماتها 


9 عر فة وبطالتهم ‏ و ان مرف وهي في الفطر ثلاثة ايام 


11%۷ 


امدی الصبي للمعلم ليز بده في البطالة قال هذا لا بحوز القايسي ومن هنا 
سفعلت شپاده اكثر ۱ لعلمین لانهم غير مودسن ما بحب عليهم الا من عصمه 
آله تعالى 

فال 


ريك و طفل بت | 3 له ناه ف الاجر ر اس 


ت 


ای الحفتد للقرآن سواء كان كلا او بعضا على حسب ما انفق عليه بحسب 
کماله رسب له الاحر اي لبت کنون ابن حبيب قال مالك حور 1.: 
سارط المعلم على الحذقة حفظا او نظرا والحذقة حفظا حفظ کل الفرآن 
وا فاه فى العسعت فان نقض تعلم السین :في احدظماعان. ما اتر طا 
فلمعامه من الحذقة بقدر ما تعلم فان لم بستمر الصبي في الحفظ او في 
الشراءة في الصحف فلا شي ۶ لعلمه و ودب العلم علی تفر بطه ان كان بحسن 
التعليم وعلى تفر بره ان لم بحسنه 

قال 

مرو 3 7 اس م2 3 و ۰ ۴ و 
وجاز ضربه الصبى إن عضا غير هبرح بسوط أو عصا 


is‏ ا للمصدر a Î‏ لفاعله ا بحوز للمعلم ان 
بالر فق مهما امکنه فاذا كان اس في سن من يضرب على ترك الصلاه 
واضطر الى ضربه خربه ضرد؛ غير میرح ولا يزيد على ثلاثة اسواط شيشا 
بذلك مضب عادة السلف رضي الله عنهم فان اضطر الى زبادة على ذلك 
الشرعية التي تقام بها ا ولا کون الادب اکثر الجدرة واه تاس 
ابطر علی الصبی, ان زاد 


قال 
وغھ خسن مج اتف بمئصب تغلب ع محف 
َ, و ر ه سن * ھ2 


11۸ 


نعني أن من لا بحسسين رمسم الصحف العثماني غير محف اي لیس 
معطى مقام التعليم وحيث لا بوجد من بحسنه خف النهي عن تعلیمه ارتكابا 
أ ت 3-5 0 ام ما ۳ 
وکاب خلاف اصا بسچ تور لسر رل وا ا س 
۱ 5 ی َ‫ و 7 
ناء بالقصر بدون مد للوزن يعني ان الذي كتب القرآن على خلاف 
الاثم لانه بودي الى تفيير الاصل وكتابته سنة متبعة لا بحوز تغييرها 
قال 
1-9 ت ی همس را که اف و ت 
وي ار تحال اي من علما قبل التمام أجره فد تمما 
58 ت 8 3 00 و دس م72 - و ات ۳ 
وإن نكن ذاك لعذر بسن کان له هدر ماضي الزهن 


يعني ان من اوحر على تعلیم الا طفال علی شرط الحذاق بمحل معاوم 
ثم حدث ارتحال لذلك الحي الذي بعض الاولاد منه قبل الحذاق اختيارا 
تمس له الاجرة ولا نثص منها شيء وان نکن الارتحال لعذر بين كما لو 
حدانت عدواة کان له دهدر ماضصی الزمن و سقط عنهم المستقبل 

کذون قال ابن حبیب‌ان شورط المعلم على اجر معلو م في کل شهر او 
شهرين وعی قدر معلوم في الحذقة فلولیه اخراجه وعابه من الحذقة بقدر 
ما قرا منها ولو لم يقرأ منها آلا الثلث او الربع فعلیه بحسابه لاشتراط ما 
بخر حه حتی لتم حا فته 

قال 
موك : شاه م ماس 2 ۱ a‏ ۳ 2 
و معری۶ من لم يكن کال و هو ی دو نْ إذن ولد 
2 2 و م و ره 6 
إذا وی الاحر له الاجر كمل لانه اوصل نفعاً عسل 
لم يجحد ذلك التعلیم فان نوی بذلك التعلیم الاجرة بان برجع على وليه 
كملت له الاحره اي صحت له وله اجرة الثل لانه اوصل نقعا تعمل قال 
ا 


۳۹ 


وكل من نفع غيرا بعمل او مال ان‌بامر اولا قدحصل 
ولا غنى عن هلربه اذا رم اجرة عليه اخذا 


وقوله بعمل احترازا من ابصال النفع بالجاه ان لم بترتب عليه نفة 2 
فلا قيمة له وابعضهم (القرض والضمان عوض الجاه » تمنع ان تسری 
لغير الله ) 


قال .۰ 


لا من الرّاعي صرب أذ فيه وَمطلقاً رمي ضما 


ون رمی الأزض فجَرٌ الا فلس في مان ما آتلفا 
كذاك مالاك لارعاه من فءله لبن کالاسترعاه 


الاي واي اذا ضربها ضربا مأذونا فيه ونشأ عنه عطب 
e‏ والضرب المأذون فيه هو الذي لا بكر عظما ولا شين لحما 
ولا بشق جلدا ولا يذهب معنى هذا اذا لم يخرج الآلة التي ضرب بها 
من بده واما اذا حذفها واصادت واعطبت ضمن مطلقا بشيء مأذون فيه ام 
لا وان رمی الارض اي كما اذا حذف حجرا فوقع قرب الواشي‌نشردت 
فانکرت فلا ضمان ابضا كذاك مالا بد للرعاة تشبيه في عدم الضمان اي 
كذلك الفعل الذي لا بد للرعاة من ان تفعله كالركوب والنزول والنوم القليل 
الذي لا بد منه فلا ضمان عليه في شيء من ذلك اذا نشأ عنه عطب وقوله 
لیس کالاسترعاء لعل مراده ليس كمن استرعى للحفظ فقط لا الرعي في 
الکلا فلا بغفر له ما بغفر للراعي المعتاد ففي القاموس استرعاه اياهم 
ا مر روم اومن اقول خاللكة ز مه 2 في الراعي 
ينام نهارا فتضیع الغنم في نومه او يصيبها السيع او السارق انه لا ضمان 
او وت ا ا ی 
النوم الا ان ياتي من ذلك بما بستنکر مما بجر الى الضيعة البينة فیضمن 
ونضمن ما هلك برعیها في موضع مخوف ( فرع ) وفي التهذب وکل شيء 
وه E‏ يحور له املمرف ما اه من مله اقب فيو محا ين 
وان صنع ما يجوز له ان يفعله فلا ضمان عليه قال ابو ابراهیم في الطرر 
يريد بقوله لا بجوز له هو ان برمي الشاة نفسها ویختلف اذا رمی قدامها 
او جانبها لترجع الى موضع فوقعت علیها لاله خطأ فیما اذن له ولو كانت 
هي التي تقرب الى ناحية الرمية فوقمت علیها لم يضمن وفي التيطية, 


۱۰ 


اذا رمى شاة كما برمي الراعي الغنم ففقا عينها أو كسرها ضمن ما 
نقص منها وما ابطلها ضمنها تعمد او لم يتعمد وان ندت من رميته خوفا من 
الرمية فو نعب في مهوأة فلا شيء عليه ( فرع ) قال اللخمي عند مالك اذا 
شرط على الراعي ان باتي سمة مامات والا کان ضامنا فالشرط باطل مان 
عمل فله الاكثر من المسمى واجارة المثل وفيه قول ان‌الشرط جائز ويضمن 
اذا لم بأت بالسمة كما اذا قال المستأحر انكرت الحفنة ولم أت بفلقتها 
خ ‏ ( وصدق ان ادعى خوف موت فنحر او سرفه منحورة ) 

اي وجاء بها مذكأة بدلیل قوله او سرقة منحورة لان العطف‌باو يقتضي 
المغايرة فان خاف موتها أو ترك ذكاتها حتى ماتت ضمن بالاولى مما قدمه 
في قوله ( وضمن ما امكنته ذكاته وترك ) ددن ذكاها الراعي خوف مونها 
وقال اكلتها لم بصدق اذا كان محل الرعي قربا وال صدق وشبغي ان محل 
عدم تصديقه ما لم بجعل له ربها اكلها فان جعل له ذلك بان قال له اذا رايت 
عليها علامة اموت فاذبح وكل صدق ومثل الراعي اللتقط فيصدق ان ادعى 
خوف موت فنحر واما الستاحر . والمستعير والمرتهن والمودع والشريك 
فلا بصدق واحد منهم في دعواه التذكية لخوف الموت الا بلطخ او بينة 
وان كانوا بصددرن في دعوى العلف او الضیاع ولعل الفرق سین هو لاء 
والراعي مع کون الجميع مؤمنين تعذر الاشهاد من الراعي غالبا بخلافهؤلاء 
فنه لا مشقة عليهم في الاشهاد غالبا واحرى من هؤلاء في الضمان من مر 
على دابة شخص فذکاها وادعى أنه فعل ذلك خوف موتها او سلخ دابة غيره 
وادعی انه و حدها ميتة فلا بصدق الا سينة او لطح وكل من ترك الذزيح 
من هوّلاء حتی ماتت فلا ضمان عليه الا اذا كان عنده من شهده على ذبحها 
حوف الوت بخلاف الراعي فانه بضمن بترك ذکاتها اذا ثبت تفر بطه . 


نوازل الحبس ؟ 


وهو سئة كما فيالمقدمات وعنالجمهور الجواز .والاصل في‌حوازه 
ان رسول الله صلى الله عليه وسلم حبس وعمر بن الخطاب وعثمان وعلي 
وطلحة والزبير رضي الله عنهم وغيرهم من الصحابة دورا وحوائط وله 
اركان اربعة الاول الواقف ويشترط فيه ان يكون من اهل التبرعوالموقوف 
ويشترط فيه صحة اللك والصيغة كوقفت وحبست والوقوف عليه 
وشرطه أن كون اهلا للتملك حقيقة كزيد والفقراء ولو لما سيوجد او حكما 
كمسجد فتصرف في مصالحه من ترميم ومصباح ولوذن وامام وکناس. 
وبصح للامام ان بأخذ من الاوقاف ولو غنيا بخلاف اخذه من جماعةمعلومة 
لاجل ان بصای بهم اماما فيكره لانها اجرة على عمل طاعة وقد قال مالك 


۱۱ 


لان يواجر الرجل نفقسه في عمل اللين و قطع الحطب وسوق‌الابل احب‌الي 
من ان يعمل لله باجرة كما في قي 

قال: 
يوري عل الغالب في لحيس العمل إذا لعقیب وغيْرِه احتمل 
39 ا "0 و 7 ۰ ن ۶ و 3 3 رح وو - 
وحدث لا غالب فالذي ظهر تعقسبه قال و عکسه استفر 
ا و ره ی ۰ ۰2 ۶ ري م ٤م‏ 5 

بعني ان لفظ المحبس اذا احتمل التعقيب وغيره كالعمري تحمل على 
الغالب الحاري ني البلد هذا اذا وحد والا فالظاهر من مقتضى النصو ص 
التعفيب 

واستقر ايضا العكس اي ثبت عند بعض العلماء وهو الحمل على 


العمري هذ! كله في متحقق التحبيس واما اذا شك فيه هل هو حبس 
او ملك بحمل على التمليك لانه الاصبل والغالب قال في التکمیل 


ان لم يبين کونه وقفسا ولا صدقة على التمليك احملا 


التسولي اذا قال حبس على فلان واطلق ولم بقید باجل ولا بحیاته 
فانه برجم بعد موت المحبس عليه منكا على العتمد واحرى ان فيد بالحیاه 


او تالاحل د 

قال ٠‏ 
كذ ع ات فا تمه یمه له یقفا 
ا و ۰ 0 


۱ ی ی و ورف 
ور ده عند الرجوع ظاهر حسب فا فده الظو اهر 


دعني ان من حبس وعلق تنفيذه على الوت كما او قال هذا حبس على 
الفقراء بعد مماتي او نفذوه بعد مماتي اطلق عليه حد الوصية ايبجري 
فيه ما بجري في الوصية من حيث انه ينفذ اذا حمله الثلث ويبطل ان زاد 
ونصح الرجوع فيه قبل الموت كما اشار له بقوله فرده عند الرجوع البيت 
على حسب ما تفتضیه خواهر النصوص التسولي كل ما بقعلة المر يض 
في مرضه الذي مات منه من بت عتق او صدفه هو في ثلثه الا أن بصح من 
فرضه فینفذ ان حيز عنه فاله مالك واصحابه ومثله من حبس في صحته 


۱۳ 


او وهب فها و تال نفذ بعد الوت او قال هبة صرفها من ماله حي او مات 
فان ذلك بكون في الثلث ان كان الموهوب او المحبس عليه غير وارث قاله 
في الوثائق الجموعة تنبيه اذا قال الرجل لولده اصلح نفسك وتعلم 
القراءة ولك القربة الفلانية او قال لزوجته النمرانية اسلمي ولك داري 
واشهد بذلك كله فاسلمت الزوجة واصلح نفسه الولد وتعلم القراءة فان 
ذلك کون لهما ولا بحتاج لحيازة علی ما رجحه این رشد لان ذلسك تمن 
الاسلام والتعليم وبه جزم صاحب العین وحكي مقابله بقیل بصيفة التمر يقن 
راجمه في اوائله وانظر ح في باب الهبة وفي الباب الثالث من‌التزآماته. 
وفي العدوی على اارسانه في باب ااحضانه عند قوله ابي اسسن قال 
صلی الله عليه وسلم في الصحيح افضل الصدقة ما ترك عن غني واليد 
العلا كي من اله اتحطى وابد يكن تمل ا یه رولیت دنت 
ا یه وهی آن من قال الا اقلا رقف علي عيانى او فده امو فا 
على العيال تدخل زوجته في العیال التسولي لو قال حبست علی‌و لدي 
فلان وفلانة وترك آخرین فلا بدخل في تحبیسه من لم بذکره 

بخلاف الابصاء علی اولاده ذاکرا بعضهم فیعم من سمی ومن لم سم 
لان التصرد من الانصاء القیام بالاولاد فيو مظنة التعمیم قالد الوانوغي 
وغسره 


وبایع الح غي عات ١‏ کان عضا قاله اب عاتي 
ولان وس ا غر نافع 5 ات 


ع ور مق شت 348 

سس اه ر دم اه 5 30 
مأ عليه حد دا علج اميا 
ی ا نت 
بعني ان بائع بعض الحبس الحیس عليه غير عات اي محاوز لحد 
ع ده ا رو 
وقوله ومن بيع ما عليه حبسا البيت و رو 


۱۳۳ 


بالادب والسجن اذا لم يكن له في بيعه عذر يعذر به كما في المجموعة 

التسولي انه برد ولو كان المحبس عليه باعه لخوف الهلاك علی‌نفسه 
بجواز بيعه لما ذكر لاحد من اهل العلم ونقض ان وقع ودرج عليه ناظم 
العمل 

فقال 

بيع المحبس على المسكين لم بقع مع الحاجة عند من حكم 

وافتى القاضي ابو الحسن علي بن محسود بحواز البيع لخو ف الهلاك 
بالجوع وفي العیار عن العبدوسي انه يجوز ان يفعل في المحبس ما فيه 
مصلحة مما يغلب على الظن حتى كاد ان بقطع به انه لو كان المحبس حيا 
لفعله وا سجسنه 

هذا كله فيما كان خالصا وقفا او بعضه وينقسم واما اذا كان عقارا 
لا ينقسم بعضه ملك وبعضه وقف وابى الموقوف عليه او الناظر التعمير 
فانه بباع مته بقدر الاصلاح على قول والكل على آخر على المعتمد 

قي عند قول خلیل في الشركة ( وقضی على شريك فیما لا بنقسم ان 
العا ور ساك د مسي و 
الحاكم له قانة شقن عليه اليم مان اا حلاقا ل قال أله لا يسا 
ويعمره طالب العمارة ويستو في ما صرفه على الوقف من غلته وعلى الاول 
الشيخ احمد النفراوي بطرته العتمد انه يباع الكل ولو كان ثمن البعض 

نعم محل البيع اذا لم يكن للوقف ريع يعمر منه ولم بوجد من يستأجره 
سنين ویدفع الاجرة معجلة يعمر بها والا فلا بباع 

قال: 
۰ 8 8 ر ت a‏ ٌه 0 * وه 7 ۱ ۳ رز 
و تمنع الاعارة الكثيرة في الحبس والخلاف في البسیرة 

يعني ان الاعبارة الكثيرة في الحبس ممنوعة وفي الیسیره ه خلاف اي 


بين المنع والجواز خ ( ندب اعارة مالك منفعة بلا حجر وان مستعيرا) 
لامالك الانتفاع وهو من ملك ان ينتفع بنفسه فقط كاستحقاق السکتی في 


۱ 


المساكن الموقوفة على المجاورين في تلك المدرسة لكونه منهم فاذا استحقه 
بذلك الوصف فلا يجوز له بيع ولا كراء ولا هبة ولا عارية ولا الخزن فيه 
نعم يجوز له ان سقط حقه لغيره كما وقع للبرزلي في سكنى خاوة 
الناصرية فانه اسقط له حقه فيها من كان بملك الانتفاع بها عند قدومه 
لسفر الحج وکذا من استهار كتابا وقفا فليس له ان بعيره لانه مالك 
لانتفاع فقط الا ان سقط ذلك الستعیر حقه في العاربة ویکون الثاني 
من اهاها کما مر بخلاف مالك المنفعة فان الثبارع جعل له الانتفاع 
بنفسه وبغیره کالالك والستاجر والستمیر فلکل مهم آن بجر وان بهب 
ا نا ملخصا من الدردیر وقي 
و ل 

اس هی و وعد يه ۳۹ لك ی 

2 من ذمته اس ةرق عند این رشد نافذ ما بعتق 


إن جبلت أ راب لالم ل ی 0 السايين في الوا 


و ما لد یه تفا برع به ذا کان لوجه شرع 
ال كن اع ET‏ 


نعي ان مستغرق الذمة وهو صاحب التبعات كالغاصب والظالم نافك 
عتقه وماض عند ابن رشد اذا جهلت ارباب ماله الذي بيده بعد ان 
حاء تالا واذ قلنا بالنفقوذ فالولاء للمسلمين 


وما لدبه اي وما عند الستفرق اي الال الذي بيده اذا تبرع منه 
والا فلا ما لم كن مدعيا لا تبرع به انه من خااص ماله الذي لنفسه فينفذ 


كالدليل لما تقدم 


قال : 
وف الو اة لا بضم الحْيْمَا لما له وارت من قد حي 
قد قال ذا ولس بالمنصوص جرب عل ظو اهر النُصُوص 


وارث فاعل يضم والحبس مفعوله والالف للاطلاق » يعني ان وارث 


۱۳6 


الحبس لا يضم ما ورثه من الحبس لا له في الزكاة بل بنظر له على حدته 
قان حمع نصابا زكى والا فلا قد قال ذا اي السنف يعني ان المصنف لم 
قال ٠‏ 
E E‏ و مت 1ه وو واب و و 
وان يغب عن ماله المحيس عله عله حقه لا حبس 
ت 2 TE‏ ۰ 2 بو وس و ۳ اا وا 
والخق ساقط إذا لم يكن بهاتتفاعه کسکتی السلكن 
بعني ان احد المحبس عليهم اذا غاب لا بحبس عنه حقه اي بحفظ له 
حتى بأنيه هذا في ذا الفلة وامكن الاستيفاء واما اذا لم يمكن كتحبيس 
بيت للسكنى لمن حضر لجماعة معلومة وقد غاب احدهم فیسقط وهذا 
معنى قوله والحق ساقط البيت 
قال 


0 


2 و ف و ي ۵ 6 2 5 gk‏ رک 5 E‏ 
و ظاهر من معتض الادلة أن جلود الو قف :عض اه له 
قيسأ على الجذوع والکر ناف إذ هي غلة بلا خلاف 
بعني انه مما بؤخذ من ظواهر التصوص ان حلود حیوان الوقف من 
الغلة تباع ونصر ف ثمنها فیما وقف عليه قياسا على جذوع اللخل وکرنانه 
ومو اصول الجزيت الذي يقي في الل اي٠‏ لجع ا اه يرون ربا 
فال 
ی وو و 1 هھ و ۰ ی 
وي د حو الخد للات من هد مت بپادم اللذ ات 
واد دخول لا بنا ی المرجيع لعد م ایب فلیستر جیع 


ت 


بذ ١ه‏ 


بعني ان الحبس اذا رجح للينات بعد احاطة هادم اللذات اي الموت 
بالمحبس عليه وعصبته الذكور فاذا متن عن اولاد فلا يرجع الحبسلاولاد 
البنات لاهم ليسوا بعصبة فلیسترجم اي فليقل انا لله وانا اليه راجعون 
لحرمانهم عن ماکان لامهاتهم 

ولالك في المدونة ولا شيء لولد البنات للاجماع انهم لم بدخلوا في 
قوله تعالى بوصيكم الله في اولادكم قال ابو الحسن ما نصه قوله ولا شيء 


۱۳۹ 


لولد البنات انما يرجع لقوله ومن قال حبس علي ولدي ولا يرجع لقوله 
على ولدي وولد ولدي الشیخ لانه اذا قال على ولدي وولد ولدي فان 
ولد البنات دخلون وكذلك كلما زاد درجة بدخلون الى حيث انتهى 
المحسن وثقله ابن غازي في تكميله وقال عقبه هذا هو الشهور وقال 
ابن غازي في المقدمات روي عن مالك رضي الله تعالى عنه انه لا شيء لولد 
البنات في ذلك ابضا من الاكليل وهفه الرواية الاخيرة هي التي مشى 
عليها خ بقوله ( ۷ تناول نسلي وعقبي وولدي وولد ولدي الحافد) وهذه 
الطر شَه هي التي رجحها مصنفنا ‏ تأمل ولبعضهم 
نون يبنو ابنانا وباتئنا بنوهن” ابناء الرحال الاداعد 


والمرأد من هذا ان الحبس لا برجم لاولاد البنات اذا اطلق الحبس في 
لفذل ااو لد بان فال حىسس علی اولادي واولاد الاو لاد لتخصيص العهرف 
اولاد الاولاد بالذكور ابن عاصم 


رسكن ار الق الج ولت اشر اقل شتسه 
ا ولد لاناك الا حیتما بت لصلب ذکرها تقدما 
اي بان بصن على البنت واولادها والا فلا 

قال ؛ 


وقسیه ار لاا ا من الا 


ع 


دقل دا لو وی الأ ولا قفي مر ل لكان 


ا سه ور رو 5 وال و اس اال اط ىه ده 

يعني ان قسمة الوقف للاغتلال ممنوعة على حسب ما ستفاد من 
كلام الامام مالك في المدونة وقيل بالحل ويجبر من ابى من طاب وقيل بقسم 

قال اي المصنف الفلاهر في الواشي المنع لكن تبيحه الضرورة كما اذا 
كان الحبس عليهم لا دمكن اقامتهم في محل واحد والحسس مواشي ٠‏ في 
في باب القسمة واما الحبس فأعام انه لا يجوز قسم رقابه اتفاقا واما 
قسمه للاغتلال بان يأخف هذا كراء شهر مثلا والآخر كذلك فقيل سم 
وبجبر من ابى لمن طلب وینفذ بينهم الى ان بحصل ما بوجب تفییر القسم 


۱۳۷ 


بزبادة او نقص بوجب التفییر وقيل لا بقسم بحال وهو ما بفیده كلامالامام 
في المدونة وقيل بقسم قسمة اغتلال بتراضيهم فان ابى احدهم القسم 
فلا بجبر عليه فغاير القول الاول واستظهر ح القول الثالث وسواء عاسى 
ما استظهره قسمة اغتلال او قسمة انتفاع بان ينتفع كل واحد بالسكنى 
بنفسه او باازراعة بنفسه مرة وان كانت الاقول الثلاثة انما هي في قسمة 
الاغتلال 


قسال : 
و لقسم 4۹ بن E‏ إن لم يكن له توصل 
وشرطهم في البَدء تفي التقض ا تقض 
و 1 8 0 1 ا وطالب قسمة شيع لم ۳1 


بنقض مبني للمجهول والقسم نانب ونفي مفعول للمصدر المضاف الى 
فاعله وتىت مبنى لامحهول وطااب بالتئو ن اسم فاعل و قسمه مفعوله. 
عبني حيث قلنا بحواز القسمة للاغتلال فاذا طرأ ولد في حبس التعقيب 
المفقلى فت بوقعی سنوت وتو 
نفي النقض عند القسم فلا عبره بالشرط ولا تبت قسمة البیت اي ان‌القسمة 
في الاحباس من حيث هي لا يجرز بتها ومن طلب اعسمهة لانتفاع لم 
بسىء اي لم بتعد حدود الشرع كما اذا كان كل واحد منهم بأخذ جملا 
لحمل عليه وقضاء الحاجة وإرجعه في ابله بدون معرفة اعينة او يقسم 
الرباع للسكنى 
ج وانتفض الفسم بحدوث ولد لهم في فاذا حدث لاولاد الاولاد 
واحد مثلا أو حدث واحد من اولاد الاعيان وتصور ذلك اذا كان للواقف 
ولد غائب لم بعلم به حين القسم ثم حضر بعد القسمة وشهدت البينة بانه 
ابن الواقف فتنتقض القسمة قال : 
7 


ls N, 
0 

وَبَعْدَ عقده بطول حبسا عن جفلا عليه حيّمًا 

2 ۰ 2 7 أ 1 - م ۰ ۶ و 25 

وک مهرب ذا | لمعقود جری على اللاحق لعش‌ود 

حمسا الاولی مضمومة الحاء مکسورة الباء مخففة والثانية مفتوحة 


۱۳۸ 


سواء كان لبعض المحبسس عليهم أو غير هم هذا اذا لم فصل الاستثناء اختیارا 
ولم بال واما اذا حصل الاستثناء بعد طول حبس اي منع من ان تحعلها 
لبعض المحيس عليهم وللفير يجوز وان حصل بقرب العقد حری على 
الخلاف في القاعة و هي اللحقات بالعقود هل تعد کحزئیها او انشاء نان 
فمن قال بالاول حوزه في الحبس عليهم وغیرهم وبالثاني منع في الحیس 
علیهم دون غيرهم قال في النهج وملحق العقد کهو او حادث 
قال 
ارو کی خر او سب ۰ و o‏ : ۰ 2 س 3 جک 
و ان رای المعمر أن تعفت فاحکم براه ولا موقب 
ماه مس واه دشيو وت 2 و و و و 
نعي ان العمر اذا رای اي اختار التعقیب فاحکم نما اراد ولا معقب 
حياة احدهما او مدة معلومة ابن عاصم 


هبة غلة الاصول العمرى بحوز الاصل حوزها استقرا 

ولم بجز تصدق البيت اي ان من حبس ذاتا علی انسان ثم راى ان 
بتصدق بها عليه فلا يجوز له ذلك لا بلزم عليه من قلب الحقانق بخلاف 
التعقيب بعد العمرى فيه العمرى وزيادة 

قال 

وهي تمليك بلا عوض لوجه المعطى ولثواب الاخرة صدقة ولهما معا 
صدكة عند الاكثر وعند الاقل ما اعطى لهما معا هبة كما ستفاد من خ 
له ما لم يشهد بمجرد الامتاع بخلاف الزوجة وام الولد فمحمول علی‌الامتاع 
ما لم شهد بالتمليك وحكمها الندب كالصدقة والاصل فیهما قوله تعالى 
ان الله يأمر بالعدل والاحسان وانتاء ذي القربی و قوله تعالى واتى امال على 
حبه ذوي القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل والسائلين وفي الرقاب 
وقوله ان تبدوا الصدقات فنعما هی الآبة 


۱۳۹ مرجع المشكلات م4 


قال 
لواد هة 0 ١‏ كل ماله 
۳1 میم وني الرسالة لذا تثصییص 


لاه - هم مج 


ور م وس . و م2 ۳ 
ومن 2 تعيير إرث : فر ضا رد عطاوه وف ارو مضی 


يعني انه يجوز للوالد ان بخصص بعض اولاده بهبة دون بعض ولو 
بجل ماله ولا يصدق في قوله من قال انه مكروه وذلك لفعل عمر بن الخطاب 
بعض الثمار الا انها لم تتم لتأخير الحوز حتى مرض ابوها مرض الموت 
وبكره له ان بخصص بعض اولاده بالجميع ولا برد الا اذا قام عليه به اولاده 
ال خرون مخافه ان تعو د نفقته علیهم فیرد حیننذ ففي الصحيحين اتمفوا 
ابه واعدلوا في اولادكم وفي الرسالة النص على ذلك اي الكراهة. وهو 
توله ( ویکره ان بهب لبعض اولاده ماله كله واما الشيء منه فذلك سبائغ) 
أن عاد او الحمين ركد ا الاب و له روت 
ماله کله الا ان یکون بسیرا قلت قال في النوادر وقد فعله الصدیق رضي 
بين او لاده الذ کور والاناث بالسو بة واما اذا قسمه بینهم علی قدر موار شهم 
فذلك حالز قواه ومن برد تغییر ارث البیت يعني ما لم بتبين انه اراد 
بدلات رد الارت بان قصد حرمان بعش واعطاء آخرين فيرد معاملة له 
بش قت کال ا ال 

في قانل‌موصي‌کذا الذي‌قصد ‏ وبنقیض‌التصدعامل آن‌نسد 

فول الز قاق 

وبتقیض القحسد ان ا هذه قاعدة کلية تحتها حزئيات 


۱۲۰ 


ای کمن قتل قريبه للاجل ان برث ماله فعامله بتقیض‌قصده‌اي‌احرمه 
وكمناشترىساعةبعقد فاسد علمبهوفعل بالسلعةمابفوتالبيع قلا افانه‌ویره 
وكامرأة كفرت لبين من زوجها فلا آبانة وكالتي اشترت زوجها 

ای من تعحل شينا قبل اوانه عو قب بحرمانه آص . وقوله و في‌الاولی 

ضى اراد به مسالة التخصیص بالكل مع الكراهة نمضي ما لم بردهالآخر ون 
ا 


ع ره مروت 
وكل مراق 7 سس فر لدب | عليه رصع 


و ان تكن عن طیب نفس 0 ۳ 2 خفى حنين م 


بعني ان ااراة اذا تبرعت على قريبها حباء او رهبة ترجع عليه بما 
وهیب اي جاز لها الرجوع وان تكن البيت اي واما اذا فعلت ذلك التبرع 
بطيب نفسها وایصالا للرحم فلا شيء لها واو طلبته واحرمانها منه مشل 
بقوله فهي على خفي حنین تحصل هذا مثل بضرب عند العرب لكل من 
بخفین فلم بشتره ففاظه وعلق احد الخفین في طربقه وتقدم وطرح الآخر 
وکمن له فرأى الاول فقال ما اشبهه بخف حنین ولو كان معه آخر لاخذته 
فتقدم ورای الثاني مطروحا فعقل بعیره ورجع الى الاول فذهب حنين ببعيره 
وجاء الاعرابي بخفي حنین فذهب مثلا التسولي من الهبات الباطلة هبات 
بنات القبائل والاخوات لقرابتمن كما في نظم العمل وشرحه ونوازل‌العلمي 
والعیار والدر النثير ومن الهبات الباطله ابضا هبات الهرم من الرجال 
والنساء كما في العلمي وغیره والقول قولهما انهما وهبا لیقوم الوهوب له 
بنفقتهما ومونتهما فیکون من افراد فول خ وكبيعه بالنفقه عليه حياته ومعلوم 
ان الانسان مصدق فى الوجه الذي اخرج به ماله عن ملکه كما قال ابضا 
والقول له انه لم ينفق حسبة وقال الا ان تهبه على دوام العشرة ببعض 
تصر ف 

قال 


رجا الانتشا في عفد ای فة لفلف ذوب الزقبَة 


۱۳۱ 


خم ها س س 8ه 


و بعل نوك ات اس هن ذال ا 
وان لق اه .قد رقم ها 7 ۳ 


الفلة دون استثناء الرقبة كأن بقول وهبت لفلان نخلي الكائن بكذا او داري 
كذلك واستثنى ثلث الغلة + واذا استننی ثلث الفلة فتكون له الى مماته 
وبمجرد وفاته بلحق "ما استثناه لباقي الهبة وتصير كلها ملكا للموهوب 
له واما اذا استثنا ثلث الرقبة فلا بكون حكمها كذلك بل يجري فیها ما 
الرجوع فيها ولو بمرض الى غير ذلك من احكام الوصية 
قال 
5-2 5 
ومن 0 لكحبيب هنا لك ET‏ من مالا م شت 
و 5 ع 7 ۳ 
فلا حون" 14 ل إلا بما اللفس به تطب 


بعني ان من بقول لکحبیب هلم فخذ ما اردت من مالي وادخلت‌الکاف 
وان زاد على ذلك فله رده منه 


و ما تصق حاء يملع إذ سیفه من الحنام اقطع 


يعني ان التصدق به حياء لا فصدا للثواب بحرم اخذه وبعرف من 
قرائن الاحوال اذ سیف الحیاء اقطع من الحسام اي السیف الحسي 
كما قيل 


فان اراقة ما الحيا دون اراقة ما المحيا 


من اليد السفلی فقوله بسخاوة نفس اي سهو لتها وطيبها وسعتها 


۱۳ 


وانشراحها وقوله باشراف نفس اي بتطلع وحرص وطمع فقال حكيم 
نا وول ان الق بسك بالخق لا اورا احدا هدك قينا ای لا اعا بس 
احد شيئًا حتى افارق الدنيا فكان آبو بكر يدعو حكيما ليعطيه فلم يقبل 
منه شینا وكذا عمر رضي الله عنه واخرج مالك في الموطا عن عطاء بن 
دان امسر الله .سای اه علیه سل ل لیم عمر بن الخطات ا 
فرده عمر فقال له رسول الله صلی الله عليه وسلم لم رددته فقال با رسول 
اهال فد ارا ان خر اود أن لا خسن الحد فيك فول روا 
اله..ضلى اشعليه وسل اثما ذاك عن “البئلة واما ما كان على غين ا ة 
فاننا هو ررق رزقك الله فعال: عمر .اما والذى بيتك تالحق لا اسال احتدا 
فيا ولا باصن امن غير ية الا احذيه . .وني الشازى اضيا ما يران 
الرجل بأل الناس حتى يأتي يوم القيامة ليس في وجهه مزعة لحم 

والحاصل أن العطاء بدون سوال حاز قبوله مطلقا سواء كان الاخذ له غنيا 
ام لا وبالسؤال ان كان لحاجة جاز والابان كان للاستكثار فهو مصب 
الوعيد يآني يوم القيامة ليس في وجهه مزعة لحم كناية عن اتيانه ذليلا 
ساقط القدر والجاه ویحتمل أن بسقط لحم وجهه حقيقة 'فيكون الجزاء من 
ین العمل لاله يقابل الاين وة توافت السرال ااه الذي لم سمل 
بعلمه ويقرض لسانه بمقارض من نار يوم القيامة . ملخصا من الشنواني. 

قال 


و كل من‌یعطی بوصف کالشرف . لیس به بو حرام یقرف 
داد ماه هه اما ال با تفه با قينا 


يعني بعني ان کل من سال الناس وعطی لاحل و صف ادعاه كالشر ف 
والعلم والصلاح وليس به فهو حرام مقتر ف اي مكتسب ومن اخذمنه الذي 
ا ا 
ف دنم لشمان لكزية سال و لو ارا ول كن نط ملك اسه 
حرم اخذه بن وفي حاشية شيخنا العدوي من وهب لرجل شینا ليستعين 
به على طلب العلم فلا بعم فه الا في ذلك واما من دفع لفقير زكاة فبقيت 
عنده حتى استفنى فلا تۇ خذ منه بل تباح له لانه ملكها بوجه جائز 

ولاغزالي في الاحياء سمع عمر بن الخطاب رضي الله عنه سائلا 
سال بعد المغرب فقال لواحد من قومه عش الرجل فعشاه ثم سمعه انیا 
بسال فقال الم اقل لك عش الرجل فقال قد عشيته فنظر عمر فاذا 

۱۳۳ 


تحت نده مخلاة مملؤة خبزا فقال لسيت سائلا ولكنك تاجر ثم اخذ المخلاة 
وشرها بين بدي ابل الصدقة وضربه بالدرة وقال له لا تعد قالالغزالي 
رحمه الله انما فعل عمر ذلك لانه رآه مستفنيا عن السؤال وان من اعطاه 
شيئا انما اعطاه على اعتقاد انه محتاج وقد كان کاذبا فلم بدخل في ملكه 
وعسر تمییزه ورده الى اصحابه اذ لا يعرف اصحابه باعيانهم فبقي مالا 
لا ملك له فوجب صرفه الى الصالح وعلف ابل الصدقة من الصالح 
ونزل اخذ السائل مع اظهار الحاحة کاذبا كأخذ العلوي بقوله انه علوي 
وهو كاذب لانه لا بملك ما أخذه والصوفي والصالح تعطى لصلاحه وهو 
في الباطن مقارف معصية لو عرفها المعطي لا اعطاه وما اخذوه على هذا 
الوجه لا يملكونه وهو حرام عليهم ويجب عليهم الرد الى مالک وفي 
الاحياء ايضا ان السوال حرام في الاصل وانما بباح بضرورة او 
حاجة ممهة قريبة من الضرورة فان كان عنها بد فهو حرام وانما قلنا 
ان الاصل فيه التحريم لانه لا بنفك عن ثلاثة امور الاول اظهار الشكوى 
من الله تعالی الثاني ان فيه اذلال السائل نفسه لغير الله تعالى الثالث 
انه لا ينفك عن ابذاء المسئول غالبا لانه ریما لا تسمح نفسه بالبذل عن 
طب قلب ومهما فهمت هذه الحذورات الثلاث فقد فهمت قوله صلى 
الله عليه وسلم مسألة الناس من الفواحش ما احل من الفواحش غيرها 
دانثر كيف سماها فاحشة ولا يخفي ان الفاحشة انما تباح لضرورة كما 
بباح شرب الخمر لمن غص بلقمة وهو لا بجد غيره 


جهنم ومن سأل وله ما يفنيه جاء يوم القيامة ووجهه عظم بتقعقع وليس 

حرام لظاهر الاحاديث والثاني حلال مع الكراهة بثلاث شروط ان لا بذل 

نفسه ولا بلح في السوال ولا بوّذي السئول فان فقد احد هذه الع وط 

فهي حرام بالاتفاق و فال صاحب الانو ار نکر ه السوال في السجد فان كان 
قال 


و بعقوق ابن کبیر 


۳ 


تتلب هشه إذ و قد الأب 
فطالب الببة ذا عفوق كذي طلای الابلّق اا 
بعني ان للاب سلب هبته من ابنه الكبير التي وهبها له لاجل البر 


۱۳ 


اذا حصل منه عقوق لان الهبة في مقابلة الطاعة ولم تحصل قالابن 
الطالب العاق لابيه الهمة التي استلىها منه سسب العقوق كمن طاب اللقا 
أى فرسسا ذكرا حاملا وهذا لا يمكن فكذلك رد الهبة فالمشمه بالمحال 
محال القامو س طلب الا بلق العقوق اي ما لا نمکن لان الاق الذكر 
ابن عاصم 
الاعتصار حاز فيما هب اولاده قصد الحس4 الاب 
قال 
ا و و ۶ ۵ 7 < لد ا اه اه 93 اه 
والعفو لا سقط مپر النعل إذا عفت من بعد موت البعل 
مر مس ر هل ] امه له فو مم میا و 
وان يكن نصت عل المپر سقط عبه و سفی (ر با منه فقط 


يعني ان العفو الطلق من النعل اي الزوجة عن زوجها بعد موته 
لا سقط مهرها عنه اذا كان بذمته منه شيء مثل ان تقول عفوت عله 
الا ان تنص عليه بان تقول عفوت عنه في مهرى او الباقي منه فحینشد 
بسقط ويبقى ارثها منه فقط وعن الزوجة عبر بالنعل كما في القاموس 
ووجه المناسبة اللابسة في كل 

تال 


۳۳ ار ا ع م ۰۶ ی ان رتش 3 ا 5 
سس 2 ۳ اه ُ 2 3 7 3 
فا کله بذاك لا تحل ومع طيب نفس حل بل 
هذه النازلة تفع كثيرا في شنقیط زمن الصنف فسئل عنها فأفتی 
بتحريمها وهي ان طلبة العلم في تلك الارض خصوا انفسهم بشاة الاسم 
اي ١‏ لعقيقة فكل حي فيه طلبة علم متی ما فعلت تلك العقيقة اخذوها 
منهم بدون استتذان واختصوا بها دون غيرهم واهلها بتركونها لهم حياء 
لا جرت به العادة عندهم فافاد بان اكلها بذلك لا يحل واذا اعطيت لهم 


بطیب نفس حلت وبکل تاکید ‏ قال صلی اه علیه وسلم ۷ بحل لامریء 
مال اخیه الا ما اعطاه عن طيب نقسه منه رواه الحاکم 


9 


نوازل القضاء 
وهو مقام عظيم لمن اتقى فيه لانه رتبة الانبياء . قال تعالى با داوودانا 


۱۳۵ 


حعلناك خليفة في الارض فاحكم بين الناس بالحق وقال ايضا مخاطبا 
ارسوله الاكرم ونبيه الاعظم فلا وربك لا بومنون حتى بحکموك فيما شجر 
ی ا ES‏ 
آنزل الله فاولئك هم الظالمون وکون احد القاضيين الموعودين بالنار في 
قوله صلى الله عليه وسلم القضاة ثلاثة اثنان في النار وواحد في الجنة 
رجل علم الحق فقضي به فهو في الجنة ورجل قضى للناس على جهل فهو 
في النار ورحل عرف الحق فجار في الحكم فهو في النار من الجامع 
للسيوطي 

ال 

نیم هکم آزي قتی لا بإثمّال اين لا 

ت سم ه و ه 9 

ی ی ره مال ومسكين وحبس میت 
52 رو f‏ ۶ و ی 
تقد بم دمين العضاء و هي اي یمین القضاء التوحهة علی من ادعی على 
غالب وصفیر وبيت مال ومسكين وحبس ميت 

فالفائب کمن ادعى عليه بمال ثبت له عليه بحلف اولا انه ما قبضت 
منه شيئا ولا احلت به احدا ولا وهبته له ولا شيئًا منه ولا قدمت احدا 
شض منه وانه لباق لي عليه الى بميني هذه ثم لا تعاد عليه هذه 
أليمين ان حصل فصل بينها وبين اعطائه دنه أبن عاصم 

ولا تعهاد هذه اليمين بعد وان مر عليها الحين 

وفي الطفل اي الصغير اذا ادعي عليه انه قتل او غضب او اتلف ما 
لم «ؤمن عليه او انه انفق عليه ليرجع على ماله بما انفق فلا بد من یمین 
القضاء بعد أقامة البيئة ومثل الصغير اليتيم والسفيه وفي بيت 
المال فاذا ادعى انسان انه معدم ليأخذ حقه من بيت الال او انه ابن فلان 
الذي مات ووضع ماله في بيت الال لظن انه لا وارث له فلا بد من بمين 
القضاء مع البينة وفي المساكين اي فاذا ادعی عليهم انما حبسه قلان 


۱۳۹ 


عنيهم لم بحز عنه حتى مات فلا بد من یمین القضاء بعد شهادة البينة. 
وفي الحبس اي فاذا ادعى انسان على دار مثلا بيد جماعة بدعون انها 
حبس انها ملكه وأقام على ذلك بينة فلا بد من یمین القضاء حتى يتم الحکم 
له بها وفي الميت اي والحكم على الميت كما اذا ادعى شخص عليه انعنده 
كذا دينا من بيع او من قرض ولم يقر ورثته به اصلا فلا بحکم القاضي 
لذلك الشخص المدعي بهذا الدين الا اذا حلف يمين القضاء بعد اقامة 
ألبينة فان اقر به ورئته الكبار فلا تتوجه عليه اليمين واما اذا حصل 
الرفع للحاكم ورضوا بعدم حلفه فهل كذلك لا تتوجه اليمين او لا اختلاف 
لبعض الشیوح قي وهذه اليمين استحسنها الفقهاء احتياطا لحفظ مال 
من لا يمكنه الدفع عن نفسه وشملت لخ وشملت یمین الاستحقاق 
اي ومنها المتوجهة في الاستحقاق في غير العقار وقيل مطلقا في العقار 
وغيره وقيل لا بحلف مطلقا قي وكذلك اذا ادعى انسان على آخر ان 
هذا الجمل مثلا ملكه واقام بينة فلا بد في الحكم على المدعى علیه‌الستحق 
منه من مين القضاء بخلاف غير الحيوان كالعقار فانه لا بحلف لان 
الحيوان بشتبه كثيرا بخلاف العقار والتفرقة بين الحيوان وغيره طريقة 
ابن رشد وقيل بحلف مطلقا وقيل لا بحلف مطلقا صورة اليمين في 
الاستحقاق بقسسم ما اخرج هن بدي ببيع ولا هبة ولا صدقة ولا بدل ولا 
انتقل عن ملكي بوجه من الوجوه وانه باق على ملكي الى يميني هذه خ 
( وقضي عليه بيمين القضاء ) الدردير ۰ وهي واجبة لا يتم الحكم الا بها 
على الذهب وهذه اليمين تتوجه في الحكم على الغائب والميت واليتيم 
والمساكين والاحباس ونحو ذلك 

قال : 
ومتیق اه من بين ذيالغتطب لایطلتب ین 

بعني ان ما تقدم من اعمال اليمين في الاستحقاق مع البينة انما 
هو فيمن لم بشتهر بالتعدي واما الشهور به تكفي فيه البينة وان لم 
تكن عادلة لعدم وجود العدل في محل التلصص كما تقدم في الفصب 
وهو معنى قوله ومستحق الشيء البيت اي ان من استحق شيئا من 
بد صاحب الفصب اي المشهور به ذي التبعات لا يطلب بيمين بل أخذ 
ما استحقه بالبينة فقط بدون بمين لعداه 


قال 


ولقت جماعة االإسلام تلصب" بلّص والالترام 


¥ 


يعني ان تعيين القاضي يكون من جماعة المسلمين ان لم يكن امام 
واقامته تكون بالنص كاقمناك قاضيا او بالالتزام کمن اعتاد الناس 
الذهاب اليه في حل مشكلاتهم وخصوماتهم بدون نص وفي كلا الامرين 
يعتبر قاضيا 

قال 


وق عدل غارف المَصَّالِم فشَراظة اصب غير صالح 


يعني ان غير العدل وهو مرتکب الکباثر والذي لا يعرف مصالح‌العامة 
بان لا بكون ذكي الفطنة لا يصح نصبه قاضیا خ وحرم لجاهل وطالب 
دنيا ففي کنون قال الشیخ الامام سيدي ابو القاسم ابن "خجو رحمه 
الله تعالی ان من بحکم بين الخلق بغير شريعة رسول الله صلی الله عليه 
وسلم فقد کفر بالله وباء بفضب من الله لانه خان رسول الله صلی الله عليه و سلم 
وافتری علی ال واذی الها ورسوله واستوجب لعنة أنه قال تعالی آن‌الذین 
ددرن اه ورسوله لعنهم ال في الدنیا والآخرة (بة فویل ثم ویل لن 
بحكم بين اثنين بفیر ما انزل الله مرة في عمره ان مات ولم يتب من کفره 
ذلك لان من بحکم بفير الشرع من الضالین الضلین ومن الجرمین المیتین 
شر بعة سيد الرسلین ومن الکذبین الفترین على رب العالین ومن‌البدلین 
للدین ومن الفیرین لدینهم ودين السلمین لان کل حاکم تولی الحکم بين 
اثنين قد انزل نفسه منزلة خليفة الله الذي هو رسول الله صلی الله عليه 
وسلم فان رای الصواب الشروع بالکتاب والسنة وقضی به فقد اصاب 
وصدق فیوّجر على صدقه وان لم يروجه الحکم الشروع بالکتاب 
والسنه وقضی تخمینا وصادف وجه الصواب من غير ان براه فهو كاذب 
فاجر کافر ظالم معتد فاسق وان خالف قصدا وعنادا لزعمه ان الصلحة 
في غير شريعة رسول الله صلی الله عليه وسلم فهو معاند کافر اشر من کفر 
باته فعليه لعنة الله واللائكة والناس اجمعين 


ثم ان العلماء تنقسم الى قسمين علماء الدنيا وعلماء الآخرة فعلماء 
الدنيا بشتفلون بما يتيسر به اكتساب الال والجاه وخاصية علماء الآخرة 
الخشية وخاصية الخشية التباعد من مظان الخطر 

وفي وقتنا هذا عم الجهل وطم ومالت الناس الى عاداتهم وقوانينهم 
ونبذوا شريعة رسول الله صلى الله عليه وسلم وراء ظهورهم 

يصدق عليه حديث علي رضي الله عنه وهو يأتي على الناس زمان 
بنكر الحق فيه تسعة اعشارهم لا بنجو منه الا كل موّمن بومة يعني صموتا 


۱۳۸ 


متفا فلا أولثك مصابيح العلم 

وفي الخبر يأني على الناس زمان من عرف فيه الحق نجا فيل فاین 
العمل قال لا عمل بومئْذ لا بنجو فيه الا من هرب بدينه من شاهق الى 
شاهق وقال حذيعة رضي الله عنه اعجب من هذا ان معروفكم أليوم 
منكر زمان قد مضى وان منكركم اليوم معروف زمان قد اتى فانکم لن 
تزالوا بخير ما عرفتم الحق وكان العالم فيكم غير مستخف به وكانيقول 
باتي على الناس زمان یکون العالم فيهم بمنزلة الحمار الميت لا بلتفتوناليه 
بستخفي المؤمن فيهم كما بستخفي المنافق فينا اليوم المؤمن فيه اذل من 
الامة وقال بوسف بن اسباط ما ظنك بزمان مذاكرة العلم فيه معصية 
قيل ولم ذلك قال لانه لا يجد اهله وقد كان ابو الدرداء بقول لن تزالوا 

بخير ما احيبتم خياركم وقيل فيكم الحق فعرف ويل لكم اذا كان العالم 
كالشاة النطيح فالحق جل جلاله يقول فسألوا اهل الذكر ان 
كنتم لا تعلمون الراد بهم علماء الاخرة هم الذين الهمهم الله رشدهم وو فقهم 
لسديد القول لا لمزخر فات الالسن والنابذات والمناظرات وآتاهم الله الحكمة 
ميراثا لاعمالهم الباطنة عن قلوبهم الصافية وعقولهم الزاكية وهممهمالعالية 
فآثرهم بحسن التوفيق أن الهمهم حقيقة العلم واطلعهم على مکنون السر 
فکانوا بحیبون عما عنه سئلون بحسن اثره الله عز وجل لهم فأهتدوا 
وهدوا هدانا الله لهديهم ووفقنا لخدمتهم والادب في جنابهم آمين . ملخصا 
من كنون بزيادة 

قال ۰ 


۰ 3 ۰ ت ر‎ e: e her 
و شرط فتوی ارم بالضعيف سلامة من شدة العف‎ 
رو مس و رح ص - هه‎ ۵ 


وعزوه بعد تحفق الضرر لعاليم ما في اقتفانه ضرر 


يعني ان شروط الفتوى بالضعيف اربعة الاول أن سلم من شدة 
العف الثاني ان شت عزوه لقائله الثالث ان کون فائله ممن بقتدى 
به في الدين لعلمه وورعه وشهرته » الرابع ان يتحقق الضرر فيمن 
استفتاه او في نفسه خلافا لما في فتح الودود على مراقي السعود من انه 
اذا تحقق الضرر في نفسه جاز له العمل به ولا يجوز له ان يفتي به لغيره 
ولو تحقق ضره اذ لا يتحقق الضرورة في غيره كما بتحققها في نفسه. 
فبهذا بتحقق لك فساد الاطلاق في قولهم من قلد عالما لقي الله سالا 
فسلامة التقليد في الراجح وني الضعيف ان توفرت فيه الشروطالمذكورة. 


۱۳۹ 


وقد اشار اليه مصنفنا في الفيتة في الاصول المسماة بمراقيالسعود 
بقوله 

وقول من قلد عالا لق الله سالا فليس مطلق 

نوازل قصر الشهادة 

0 سب 
شاه و و ص ت دم و 
: د امال لو ب لسع عد الع ع مي 
فنلالمامة 7 ا له وإن حرت بذاك الاد 
مك ره بر واو قل ب و 2 
ولا له قط من الز کاة ولو ففرا مظهر الشکاة 
نح لس وس و و و o‏ 3 0 0 
ولعب رس نی 0 خروجبا البه مستباح 
دح هو و 5 > و سے و عاو ار نا 
رده بالحكثرة استبينا ما لم يكن في عرس الاقر بدا 

بادية اسم فاعل منصوب على الحال واطراف مفعوله واستبينا مبنی 
للمجهول يعني ان الشخص الذي بترك زوجته تخرح بادية الاطراف 
متبرجة اي مظهرة الزبنة للرجال فلا امامة له اي لا يجوز ان بتخذ اماما 
راتبا لانه فاسق ولا شهادة له اي شهادته باطلة ولو جرت العادة في تلك 
البلاد بذلك كنساء البوادي ولا بعطی شيئًا من الزكاة ولو فقيرا کرت 
شكواه وخروج الزوجة للعب العرس الباح يجوز ان قل وان کشر قدح 
الشرع هو سلامته من اختلاط الرحال بالنساء وعدم سماع الصوت وان 
سلم من القول القبيح وفي الاجوبة الناصرية ما نصه سئل عن طلبة 
البوادي المنتصبين لامامة ستخدمون نساءهم بخرجن متبرجات يمينا 
وشمالا بائنة الوجوه والرقبة الى حد القلادة من الصدر واليدين الى 
ار فقين والرجلين متزينات بحلي وغيره فيلقاها الرجل في الطرقات 
النساء في الكسب لقلة معيشة البلد التي لا حجاب فيها هل يسامح لهم 
بذلك ام لا وهل تجوز امامة ازواجهن ام لا فان كلتم بعدم الجواز فقد 
هلك اهل البوادي كلهم لعدم من يحجب محارمه وان كان الامر كذلك نیو دي 
الى ان تصلي الصلاة في البوادي افذاذا وربما بتفرع من ذلك امر آخر 


۱۰ 


كترك جل الناس الصلاة اذا عدم الاجتماع في وقتها نسأل الله السلامة 
من فضله فقد ذكرت لنا ان ذلك جرحة في امامته وتفكرت في طلبة‌بلادنا 
وغيرها ممن جاورنا من القبائل واهل البوادي كلهم خالين من الحجاب . 
فاحاب 
و 
ومن عن خلئه فلا نهد واما الخروق قم لمكن قلا يشر وا شوش فلار 
اتفاقهم على ذلك وا سرام هلاك اكثرهم فان الهالك اكثر من الناجي في 
العافية بفضله وكذا مخالطته لتارك الصلاة قادح في امامته لان هجران 
اهل المنكر واجب 
قال ٠‏ 
3 شاه اله “وو ۳ - و و و 
وليس عن ”مع من العدول لشاهد السمارغ من عدول 


بعني ان شاهد السماع ليس له عدول عن سماع من عدول والا بطلت 

فلا بد ان ينقل عدلان عن مثليهما فان نقل عدلان عن فاسقين او فاسقان 

عدلين او عدل عن عدل او عن عدلين لا بكفي فيما بطلب فيه التعداد. 

فاذا بلغ الناقل والمنقول عنه حد المستفيضة على ما للفقهاء او التواتر 
على ما للمحدثين فلا تطلب العدالة حينئذ ولا الحرية والاسلام 


والمشهور في حدهما ما زاد على الاربعة وقد عرفا بشهادة جمع 
يستحيل تواطؤهم على الكذب 
واللفظ والمعنى وذاك خر من عادة كذبهم منحظر 
وقبل بالعشرين او باكرا او بثلائین او بائثى عشرا 
الغاء الاربعة فيه راجح وما عليه زاد فهو صالح .اه 


عن 


ڪال 
و من له عند > قاض فواجب (حباره تاشر ذا 
و تبي E‏ المشهود عله کم القاضي للشبود 


۱ 


يعني ان من شهد عليه عند القاضي بامر وهو غائب فيجب على 
القاضي ان بخبره بالشهود فلعل ان تكون له حجة ولا ببيح للقاضي الكتم 
سيب الخوف على الشهود عليه وما مشى عليه مصنفنا هو ما لابن يونس 
القاضي ابن شر ولفظ ابن يولس صر بح في خلا فه ونصه قال مالك 
بقتلهم اذ لا بد ان يعرفه القاضي بمن شهد عليه وبعذر اليه فيهم فلمل 
ان یکون عنده حجة ومثل ما لابن بونس في الدونة فعلم ان قول ابن بشير 
هذا خلاف مذهب المدونة 
قتال : 
الى 5-5 4 و o E‏ سے 0ے 5 0 2 3 ۳۹ ٠9‏ 
وان شهادع ااش 8 ود | موت معئی بلا وفاق 9 لفقت 


۳ 


بعني آن الشهود اذا اتفقوا في اامنی واختلفوا في اللفظ تلفق 
قال 
و سه امه ی 6و2 ل ر - و 
از بأد عد لين بدعوی ا مدعي الا کر اه في العقود الاستر غا دعي 


وا لاجشونی اد عم ا دشل افر 5 2 


27 اما بص الا 1 اه علماً‎ N 
وفي التبَرّعات الاشترعا كفى من قبل فغله لما قد ويفا‎ 


سے ص 


ولا شده ۰ القیام إن مصَى بعد مان اوقت میم الرضا 
بعني أن اشهاد عدلین على اقرار مدعي الاکراه في العفود اي التزامات 
سمى استرعاء » وذلك كأن يبيع داره لظالم e‏ ذلك لما باعها 
او بطلب عبدا منه للشراء فيظهر وثيقة عتقة او ارضا فيظهر انه حبسها 
وبشهد على الجميع انه ما فعل هذا الفعل الا خوف الاکراه فهذه العقود 
لا تعتبر شرعا وله الرحوع في الجميع بعد ازالة الاكراه وعين الاحشوني 


۱ 


فيه اربعة شهود فعنده لا يجتزي بأثنين كما نص عليه ابن فرحون بقوله 
وام فن فول انن. الاتصونی. ارس هود هرل وقد حكن لها بيطلا 
اتضاح الاکراه لان هن عادة الناس في الغالب لا بدفعون اموالهم الا فیسا 
انفس منه ما لم تتمحض لوجه الله ولا يفيده القيام اي أن السترعي اذا 
مضی زمن الخوف وسكت مدة تفید الرضاء بسکوته فليس له القیام 
والدة بعض قدرها بسنتین وبعض بثلائة وبعض بعشرة والراجع فيها 
للعر ف وفرق بين حضوره وغیابه والعلم و عل مه ففي التبصرة قال ابن 
الهندي ان ترك القيام عثرة اعوام او نحوها بعد زوال التقية فلا قيام 
له قال ابن بهل وهذا عندي ضمیف وان العامین في ذلك كاف 

بریدوا ان قام بعد ذلك فليس له الا قيمة نصيبة قوله وفي المعاوضات 

تحال 

اسه مر چ و E‏ 5 کے 
وتافظ لاهن اما قد فد ا 000 
اج ۰ 4 XE‏ 


الشاهد في الاسترعاء وال فيه للجنس الصادق بالاربعة 
على قول والائنین على آخر يجب عليه ان بحفظ ما شهد به وحیث ( لم 
بحفظ ذلك ) ردیده علی فیه وسکت يمني سقطت شهادته‌ویجپ آن تؤرخ 
الشپادة بالعام والیوم والساعة بن بقول في الوئيقة في ساعة کذا من 
کذا في سنة کذا وکذا بجب مثله في وثيقة الالتزامات 


قال ابن العطار يصدق السترعي في الحبس فیما بذکره من الوجوه 
التي بتو قعها ویکتب في ذلك 

اشهد نلان شهود هذا الکتاب شهاده استرعاء واستحفاظ للشهادة 
الاي اي داره بوضم کذا تحبیسا على بنيه او على احد من الناس 
ا و فقا وت ی بها سيره 
فيه وجه القربه ولا وجه الحبس بل لما بخشاه وانه غير ملتزم لا بعقده 
فيه من التحبيس واشهد عليه بذلك في تاريخ كذا وکذا وكذلك يجوز 


۱1 


الاسترعاء في العللاق والتدبير والهبة وكذلك اذا خطب من هو قاهر 
لشخص بعض بناته وانه لو لم ننکحه لاختارها لنفسه بفير نكاح واسترعا 
فهو نكاح مفسوخ ابدا قاله ابن الاحشوني واصبع وابن عبد الحكم ‏ من 
التبصرة بتصرف 

قال 
وهو اذا اسقط ڪا لاء إل من | ز عی ٤‏ الاستر عاء 


فد لاس عاف ضا ت و 2 ردج فذالك ا ثبت 


دعني ان الاسترعاء اذا اسقطه المسترعي سقط وعن السقو ط عسر 
بالهباء وهو ااغبار فليس له القيام بعد ذلك الا اذا اسقطه خوفا نم 
استرعا في ذاك الإسقاط بان قال اشهد و ا بان اسقاطي هذا لیس باسقاط 
وانما لخو في من ااظالم فينفيه لذلك النفي شت ت الاسترعاء ايضا لان نفى 
النفي اثبات فيحب في الاستر عاء الثاني ما دحب في الاول من الشهود 
والتاريخ وذكر الاسقاط وكونه بنتفي بسكوته الدة المفهمة للرضا الى غير 
ذلك مما ذكره في الاول 

قال ٠‏ 
وذات ٠‏ الاتختلارع غير لازم إسقاطها لطّرر الملازم 

يعني ان صاحية الاختلاع اذا اسقطت مهرها او المؤجل منه او دفعت 
د تخالعها لضرر لازمها منه وذلك الضرد شت لها به 
التطليق شرعا بدون خلع صح الخلع ورجعت عليه بما اسقطت وما دفعت 
واسقاطها لا اعتبار به كلا اسقاط خ ولا بضرها اسقاط البينةالمسترعية. 
الدردير المراد ببينة الاسترعاء هنا البينة التى استرعتها ای أشهدتها 
بالضرر فخالعها الزوج واشهد عليها انهاء خالعته باسقاط حقها من القيام 
بالبينة الشاهدة لها بالغرر فلا لمزمها ذلك الاشهاد والاسقاط ولها القيام 
ببينتها وترد منه المال قي حاصله ان المرأة اذا شهدت بينة على اض‌ار 
الزوج لها ثم دفعت له مالا وطلبت منه ان بخالعها على ذلك فقال لها 
اخاف ان یکون لك بينة بالضرر فبعد الخلع تقومي علي وندعي الضرر 
وتشهدي تلك البينة وتأخذي ذلك الال فقالت ان كانت لي بينة بالضرر 
فقد اسقطتها فخالعها على ذلك الال فلا بضرها ذلك الاسقاط ولو اشهدت 
عليه ولها القيام ببينتها وترد منه المال 


۱ 


نوازل الدماء 


هذا باب عظيم يجب الالتفات اليه كما بنبفي لانه ما شرع الا لحفظ 
النفوس وبقاء النسل وحفظ النفوس احد الخمس المجمع عليها في كل 
ملة وهي النفوس والاديان والعقول والاعراض والاموال ومنهم منجعلها 
ستا بزبادة الانساب ومنهم من جمل الاموال والانساب رتبة واحدةوابقاها 
خمسة ويعبر عنها بالكليات الخمس او الست اشار لها اللقاني في جوهرة 
التوحيد بقوله « وحفظ دين ثم نفس مال نسب » ومثلها عقل وعرض 
قد وخب واكدا الدق ولذا شرع الل على عق يول ديه ثم التقسوین 
ولذا شرع القصاص شم العقول ثم الانساب ثم الاموال وفي مرتبتها 
الاهراشن. وشرعت الحدود دفي الخمر والزنی والستزقة والاعراض. لحفظها, 
کنون نقلا من الواق ولا خفاء بما جاء في الشريعة من تعظمم امر القحل 
وها اة كو هال انه هن فل فا شیر تى ان )وقول 
ولك فى القن اونة وس ل ا الآية ‏ وحدیت ای اند اع 
ونزول والذين لا يدعون الابة تصديقا لذلك من اعظم الزواجر والاخبار 
في هذا كثيرة 

واخرج البخاري وغيره لن بزال المؤمن في فسحة من دينه ما لم 
مك دما حرام وروی اس انم ان امل الجر ات وروت 
على قتل مسلم لکبهم الله جمیعا على وجوههم في النار وروی النساني 
والبيهقي مر فوعا قتل موّمن اعظم عند الله من زوال الدنیا » وعن ابي‌هر برة 
رضي ال عنه قال » قال رسول الله صلی الله علیه وسلم ( من اعان على 
قتل مؤمن واو بشطر كلمة لقي الله وهو مکتوب بين عينيه آبس من رحمة 
الته ) وفي الحدث ومن اظلم ممن هدم بنیان الله لهدم الکعبة ورميها 
في البحر حجرا حجرا اسر عند الله من فتل نفس مؤمنة وروی ابن 
ماجه عن عبدالله بن عمر رضي الله عنهما قال رابت رسول الله صلی الله 
عليه وسلم بطوف بالكعبة ويقول ما اطيبك وما اطيب ربحك ما اعظمك 
وما اعظم حرمتك والذي نفس محمد بيده لحرمة اومن عند الله اعظم من 
مسلم بفير حق لقي الله وهو عليه غضبان 

وروی الامام احمد لا بشهد احدكم قتيلا لعله ان يكون مظلوما فتصیبه 
السخطة وفي الابرير عن بعض الاولياء ان على كل ذات من بني آدم 
لثمائة وستة وستین ملكا فمن قثلها نين حق فان هذا العدد من انلائكة 
لا یکون لمن شغل الا الدعاء باللعنة على من قتل الذات واخرجهم منها بغیر 
حق ودعاء الملائكة مستجاب وان الذات علیها سبعقمن الکرام الحفظة الکاتبین 


۱1۵ مر جع المشكلات عت. ۱ 


فاذا قتلت بفیر حق فانهم لا شغل لهم الا نقل كل ما في صحيفة المقتول من 
صضحينة امول وهنا قشل الى. آن جرت القائل ثم نت هدا وكيا 
لهم فيذكرون ما فعل القاتل من السيئات وذكر اللائكة كالمطر فان ذكروا 
احدا بسوء نزل عليه السوء وان ذكروه بخير نزل عليه الخير فلا يزالون 
يذكرون المنتول بخير والخير بنزل عليه ولا بزالون يذكرون القاتل بشر 
والعر نول له اف ملخضا.هن کون 
قل مالك رحمه الله تعالى ينبفي للحاكم ان بنظر في الدماء اولا 

وهي انواع منها القتل بشروطه ومنها الجناية الظاهرة كالقطع والجرح 
فاما القتل فانه قسمان عمدا وخطأ فالعمد ليس فيه الا القتل والخطا 
لبس فيه الدئة والحراحات منها ما بقتص منها ومنها مالا بقتص منها 
لذابة الخطر ۰ فاما التي يمكن فيها القصاص فهي الموضحة والمنقلة 
والاطراف كاليدين والرجلين والعینین والاذنين والاسنان والانف‌والاصابع 
والسمحاق والباضعة ولمتلاحمة واللطاة الا ان برضی الجاني 
والمجنى عليه بالدية فيسقط القصاص واما التي لا بقتص منها كرض 
الانثيين واافخذين و الامو مة والحائفة و کسر الصلب والصدر ونحوه 


ومنه ما نحي قیها اقصاص اذا آمکن کذهاب البصر بضربة او 


خر وهات اتل زاتمم والصال .والك. فاق امكن ان بقل به هل 
ذلك فعل وال فالد به والظن فيه كاف من البيحة مع زبادة 


قال 
۳ ۵ ۶ ۶ سو ۰ :5 ۳9 4 28 e~‏ ا 3 ۰ و ا 
۳ أ بن مز بن 52 ا لحرا أو ضحه دامية صف من ۱ لمو ضحه 


ما مو صول اسمی وجملة اوضحه صلته وابن مزین هو بحيى ابن 
زکریاء بن براهیم بن مزين اصله من طليطلة وانتقل الى قرطبه ودخل 
العراق وسمع من القعنبي وسمع بمصر من اصبغ بن الفرح توفي في 
فی ل م نیم وک وان اش من القلایی على الرمالة 
في باب صفة العمل في الصلاة 


للحلد 


1 


.قال: 
ےه ۵ 2 س ۰ ۳ ددهو سا سه 3 ی 
م4 تضاعف لكل تابعه دبة متبوعتبا لرابعة 

دة مفعول تضاعف ثم ان کل واحدة من الحراحات الاربع علسی 
حسب ترتيبها تضاعفها لما فوقها وهكذا الى الرابعة فالتي بعد الدامية 
الحارصة وهي التي شقت الجلد فعقلها ضعف ما قبلها فيكون ثمن الو ضحة 
ثم السمحاق وهي التي كشطت الجلد اي ازالته فلها ضعف ما قبلها وهو 
ربع ما للبوضحة ام الباضمة وهي التي شقت اللخ فلها ضعف ما قبلها 
ومن تعنف ا الشضحة. وعدا معن و ليم تضاعت كلل اله .واه 
ی ان اارخنخه عا سنن من الیل وهی تعبت ار وی عر دت 
الرجل الرسالة وفي الوضحة خمس من الابل ‏ واما التلاحمة واللطاة 
الا ای ته 
واربعين غير سبعة هب في عقل ما تلاحت من ذهب 

فد یس ا ا و 4 خش يه 
وحسث ددهي لحد الملطا فار بعون دون فص تعطی 
المتلاحمة وهي التي غاصت في اللحم لتعدد واذا بلغ حد اللطاة وهي 
التي قربت للعظلم و لم تصله والا صارت موضحة تعطی ارمون دنارا عقلا 
عنها فتلخص من هذا آن الجراحات الست التي قل الوضحة علی‌قسمین 
الاك متها مععلقة" الله ولاف بالل بواکفر الظماه جملا ها ااسکومة 
على حسب الاجتهاد في التقويم والصنف رحمه الله وحزاه عن الامة 


خيرا بين هذه المقادير على ما مشى عليه ابن مزين التي ام توجد في كثير 
من الکتب ليعلم أن لبعض العلماء فيها تقديرا ليستعان به 


خ ( وفي الحراح حکومة بنسبة نقصان الجناية اذا بریء من قیمته 
عبدا فرضا من الدبة ) الرسالة ولیس فیما دون الوضحة الا الاحتهاد ؟ 


هذا فیما اذا كانت الجناية خطأ او عمدا ورضي الجني عليه بالارش. 

اما اذا لم برض بالعقل والجناية عمدا فالقصاص 

واما الامومة والجائفة ففي کل منهما ثلث دبة الرجل 

والهاشمة وهي النقلة فيها خمسة عشر من الابل 

فتحصل ان الجراحات عشر وقد علمت ما لكل (خ) ( واقتصی من 
۱۷ 


موضحة وهي ما اوضحت عظم الرأس والجبهة والخدين واما كابرة 
اللحم ومتلاحمة غاصت فيه بتعدد وملطأة قربت العظم كضربة سوط ) اه 

قال : 
سس ل 00 ۶ ۰ 5 8 - 34 - ثم - سے 
ومن وجي ملم قد سودا بغیر دیتار و نصف ماودا 

يعني ان من سود وجه شخص بكضربة حقن منها الدم حتی‌صار اسود 
ولم بر شح وال نهمي الدامية ما وداه تفر دنار ونصف اي بل دته 
دنار وتصف وفع 

قال : 

زر E‏ و ۳ 2 

EY‏ دیشاران والحر والعند بها سان 

:عني آن من ارعف انف شخص بكضربة فعليه دنار أن عقل الرعاف 
وستوي فيه الحر والعبد والانثى والذكر 

9 3 


۳ 
مه سدم 


0 ٍ- ِ اف لعقل 
بعني ان من فعل بانسان فعلا حتى ازال عقله بكخنق او ضربة على 
راس فعقلها خمسة من الابل ولا بعارضه وله فیما بأتي : « وان تعمد 
لاصلها العاني » کالعقل رد عقلها للحاني » هذه فیمن زال.عقله بكفشاوة 
ثم افاف وتلك فیمن اخذ ده العقل تامة ثم بعد مدة عاد عليه عقله 
ومع ذلك غرامة الادب تلزم الجاني ان لم ودب بالسجن وهذا على القول 
بجواز العقوبة المالية ان وجدت الشروط كما يأتي تفصيلها قريبا ان 
شاء الله هذا ما ظهر لي والله اعلم فليتأمل 
قال: 
مر و - ° 25 2 
يبت الابضاح راي لین وال 
اعني ان الا بضاح للعظم شته شيئان مشاهدة العظم بالمين او الس 
اي دون کذب وراي فاعل شت والانضاح مقعو له 


بالمرود دون هين 


۱۸ 


قال: 
E‏ 7 غ چ ر 5 3 ا 2 ا .٤‏ 
والاخذ بالتدمية البيضًا' لغي في كل قول غير قول أصبيغ 
٠. 7 3‏ سے ا س 
واملت لسبب جلي كالمرض الم لضي لَدَى اللخيي 
لغي واعملت مبنيان للمجهول يعني ان العمل بالتدمية البیضاء 
ملفی لا اثر لها عند كافة العلماء الا اصبغ بالاطلاق واللخمي بقيد 
والتدمية البيضاء هي التي ليس معها جرح ولا اثر ضر ب فو له 
TE‏ ا E‏ وك GE‏ ی اي ظاهمر 
و دمي مند فان ل قوله ا E‏ 
وغن كتوق عبد فول كليل أن كان جرح ادها تة عون الف على 
عزو المتيطي هذا للعتبية من روابة عيسى عن ابن القاسم وعزا مقابله 
لاصيع ثم ان العلماء شرطوا للتدمية الحمراء شروطا لا بد من وحودها 
ر مل وك ها ره 
وشرطوا لصحة التدمية کون المدمى بالفا ذا حرسة 
وعاقلا ومسلما مستمرا على مقاله وذا جزم بری 
ولا محيد عن وجود الاثر من جر حاو ضر بأو سوقد درى 
فالتدمية من حيث هي حمراء وبيضاء وقد علمت ما لكل من الو صف 
e‏ 
o‏ وه بط 2 7 ۰ 7 ۰ 
E‏ ھگ ن ب ۰ 


يعني ان من تسبب في اسقاط جنين من بطن امه بنحو شرب او فزعاو 


1 


غير ذلك ما عدى الضرب فاسقطت جنينها حكمه حكم ضربها على بطنهسا 
فتلزمه في الجميع الفرة وهي عثر دية الام ان لم بستهل ودية الساقط 
کاملة ان استهل ومثل الاستهلال الرضاع الكثير » هذا اذا ثبت الاسقفاط 
بشهادة عدلين بل ولو بامرآتین وشترط في الغرة ايضا ان بتصل امرض 
بالاسقاط من يوم السیب ولو كان الجاني ابا او اما فتجب علیهما انغرة قي 
عند قول ح ( وفي الجنین وان علقة عشر امه ولو امة ) ما نصه کشم رائحة 
مسك او سمك او جبن مقلي فاذا شمت رائحة ذلك من الجیران مثلا فعلیها 
الطلب فان لم تطلب وام بعلموا بحملها حتی القته فعلیها الغرة لتقصيرها 
ونسيبها فاذا طلبت ولم بعطوها ضمنوا علموا بحملها ام لا وكذا لو علموا به 
وبان ربح الطعام او السك سقطیا وام بعطوها وسقطت فانهم بضمنون 
وان لم تطلب ی جا ويك رد او اک او 
حرم بالاحرام ( وبسبب ولو اتفق كفزعه فمات ) اي فعليه جزاوه فكذالك 
الحامل علیه غرتها وان لم بقصد فزعها وا لك سينا ميو ی تم 
اناسل اعوانا بانیم افراه کات رالیت ها فل مسن الاه رای 
ال عنم فقالوا لا بلزمت شيء لانك ما فعلت الا جائزا لك وقال لعلي رضي 
الله عنه يا ابا الحسن ما تقول فقال له اری ان عليك الفرة فاداها عمر رضي 
الله عنه من التسولي 

ال 
ماش س اه سا ره 2 2 
وکل من عله غرة تحب ن إرله منبا و حجه حجب 

بعني آن من تسبب في اسفاط جنین فحکمه حکم القاتل‌من‌جههالارث 
وعدمه فلا برث من الفره شیا ولا بحجب وارثا كما لو ضرب رجل زوحته 
فالقت جنینها فتجب عليه الفره ولا ارث له فیها وكذلك الام والاخ وکل من 
له سب فيها وکما ان القتل فرق بين عمده وخطاه فيرث قاتل الخطأ فى 
الال دون الدبة » وفي العمد لا يرث مطلقا فكذلك في الغرة 1 

قال 
و ناقص العقل عن الحدود مصادم للّص والحدود 
والاجتباد في حل امّص كتارك العَيْن لاجل القص 


او نقص فمصدم لنصوص الشرع وفعله مردود عليه ويعد من الذین لم 


۱0۰ 


يحكموا تما اارل الله فيشاركهم في الوعيد وهذا فيمن رای التنفیص او 
الز بادة ارفق وجعلها عرفا في بلد واما آن بين الحكم فيها على حسب ما 
انزل النه وطلب التنازل من صاحب الحق فلا باس وهذا يجري في العقوية 
التي کون عوضها مالا وأما التي في الایدان کالحد في الزنا والشرب‌والقذ ف 
فلا بقله مطلقا لان ألنه سمحانه وتعالی عالم بمصالح عباده ولا وف اهم 
الا ما فيه محصلحة أو برد عهم مخرد ففي التكميل لمياره 

هذا وقد علم باستقراء فمال رب الارض والسماء 

جلب الصالح ودرء المفسده وذا الذي لخلقه قن عوده 

بخلاف !فمل المبأد قالانسان مهما بلغ من المعرفة والدهاء ما بلغ 
لا ستطیم ان بتو صل الى ما يحدث في المستقفيل فلهذا ترى الخال والاضراب 
في القوانین التي و ضعیا الواضع ولا تكاد تست ولا بهنى لها القلب‌السليم. 
واما احكام المولى عز وحل شمحرد انیانها تضمحل عندها الشپهات‌وبرتاح 
لها انقلب السليم ويفرح وان تالم منها في الحال ثم مثل لمن بترك التص 
الشرعي وسمل بما يبدو له بقوله والاجتهاد في محل النص البيت.اي 
كمن ترك دابته ذاهية وهو ننظر اليها اتكالا على اتباع اثرها وهذا لا بفعله 
كتابه وسنة نبيه صلی الله عليه وسلم آمين 

8 ل 


رت ۰ 5 و اه م ساه ۰ 2 ۰ 0 ٠‏ 
والقصد في تعصب العمد فد وهی دريعة إلى القثل سد 


و ا 1 2و رع و کر شاه نیا ر قوب 


بعني ان التعصب مع القاتل في العمد وهو حمل العاقلة الدية معه 
تحميه عصبته وتعقل معه لابهاب القتل والاكثر على أن الحدود زواجر قال 
تعالى ( ولكم في القصاص حياة » ومن الضلال الباطل المحرم شرعا أن يبقتص 
ان القتول الثاني لا ذنب له الا كونه قريبا للقاتل في النسب فالقاتل له بهذه 
الصفة مخلد في النار قال تعالى ومن شتل موّمنا متعمدا ) الآبة وقال 
ولا تزر وازرة وزر اخری وفي نظم العمل الفاسي 

ولا يوااخذ بذنب الغیر في کل شرع من قديم الدهر 

قو له والعلوي بن القاضي السیت اي ان العلوي رای حله أي حواز 

1o1 


على المسلمين من استبقائه فمعنى يوالون بقصرون والراب الاصلاح والثاي 
دالثاء | لته الفساد ابن در ند 

قان انالتني المقادير الذي اكيده لم آل في راب الثأي 

قال 

۰ ~~ هاه 7 ۰ 

0ه ر٠‏ ص لم 5 > و ىام ت ۳ 
وإن بعل لحالما المعاني كالعقل رد عقلبا لصانی 

يعني ان المعاني کالعقل والسمع والنطق اذا رح جعت على ما كانت عليه 
اولا بعد ذهابها بالجنابة واخذ عقلها فانه برد ذلك العقل للجاني ولا شيء عليه 
اذا كانت الجنابة حطا والادب اذا كانت عمدا بما براه الحاکم ولو عقوب2 
مالية على القول بجوازها عند توفر الشروط كما يأتي ( فرع ) قال‌اللخمي 
لو مات الجاني وقف الامر حتی بنظر فان لم تعد اخذت الدية في الخطأ ولا 
شيء في العمد لان القتص منه ذهب بمنزلة القصاص في النفس فیصوت 
القاتل. امن الزهو ني[ حع الوذ قم الدية. نی نخو العقل او السمع او 
البصر او غیرهما من النافع ثم رجع المعنى الذي كان قد ذهب فان الدية 
از ھن العدوق عل الي لحن 

ال 

۰ 5 0 2 

7 ص ۴ ت سے هو ہے ه ۳ ت ت 2 عه 
وان سرى للثلث ما عنه يقل من الجنابات عن الجاني عقل 

بعني ان الجناية اذا سرت حتى بلغ عقلها ثلت الدية في الخطاً تبدخل 
العصبة معه في العقل وذلك كمن جنى على شخص وجرحه في بطنه او 
ظهره جرحا لم يبلغ حد الجائفة فسری ذلك الجرح حتى نفد على الجوف 


وح شم مانم بالقعو فال ذو الْبَعير من ذي لاو 
ورد ع اسان فني الجتاية ها اس اه 


ومن يقل أي ليل ذا قل دلله سال اتمَاقل 


1o۲ 


المائح مالىء الدلو داخل البير والقعو البكرة التي يلف عليها الحبلكما 
في القاموس ومنه كول الشاعر : 

بعني أن البكرة اذا اسقطت على الفارف الذي في قعر البیر وشجته 
فقال السائق للدابة والبعير لا مفهوم له لان الحادئة وقعت هكذا للواقف 
على القعو لأخل الدلو عند وصولها منك لانك قصرت في الاخذ فرد 
توله اي رد الواقف علی القصو قول السائق اني ام اقصم بل انت 
جاوزت الحد في عدم آلو قوف حتی اطرت القعو فسقط ولم يكن ثم مرجح 
ولا شاهد فش یکان في الجنابة على السواء ۰ ومن قال این‌دلیل‌هته النازلة 
فقل دلیلها مسألة التماقل وهي قوم بتماقلون في نهر بغطس بعضهم 
بعضا فیموت احدهم فیترامونه فدیته على الباقین على السواء ففي تبصرة 
ان فررحزن سثل الاجهوني عنقوم-نتماتلون. في هر او بخر, اي. بقطس 
E‏ ی ی ی 
شهد ١‏ ن فاعل ذلك تعمد أن بمیته كان القود فيه بأن بفطس حتی دموت. 

فل 
ده 2 س ت - - ۳ ۰ ۳ 7 2-2 
۰ 0 011001 ۰ 
فان نکن زائدة فبى هدر بر و فا را 

نبت ان ان دک رل بلزم الجاني 
عقاها هذا اذا لم تكن زائدة والا فهدر قال اي المصنف لكونها نفمته عن‌الحنی 
عليه الشین والفرر فالمفسدة انقلبت مصلحة لازالة الاذى عنه 

قال : 
ل و او س قو م 3 0 سے وص 
وي سقوط السن بعد ما ترد حكومة في قول من یزیا رد 


سے كفا 


دااع بوك ا هدر ENES‏ 


بعني ان من سقطت منه سن بجنابة الفير فردت السن الى محلها 
وثبتت كما كانت فعلى الجاني حكومة على قول من بری المرد اي من يقول 
الطهارة اثبت المؤخر اي نجاستها وعقلها ؟ وردها حينئذ كالعدم لان العدوم 
شرعا كالمعدوم حسا على المعتمد والى هذه القاعدة قال الزقاق في النمج 


fof 


( هل غالب وما بشرع قد عدم » او ضده كما بتحقيق علم ) فاحتوى هلا 
البيت على ثلائة قواعد الاولى هل الفالب كالمحقق ام لا الثانية هل المعدوم 
عطفا على التحسر وتقدم في نوازل الطهارة نقلا عن قي ما نصه ( تنبيه ) 
على العتمد من طهارة الآدمي مطلقا بجوز رد سن قلعت لحلها لا على 
فببال 2 
OES ۳ o >‏ 7 و و 7 ۳ و 
وشق جنب ایس لم یمکن علاجه إلا بشق الايمن 
ES‏ ۹ هن 
لا مفهوم لاسر ولا لايمن المقصود جرح توقف برءه على جرح مثله. 
بعني ان من جرح شخصا وما امكن برءه الا بأخذ جلدة من مقابله تلصق عليه 
بلزم الجاني عقل الاول والثاني لان فعله هو الذي جر لشق الثاني ومدا 
ما ترجح من احدى القاعدتين من أن التعدي على السبب كالتعدي على 
السبب وقد اشار لها الزقاق في المنهج بقوله 


اي التعدي على السبب هل هو كالتعدي على المسبب اولا ومن فروعها 
ايضا من قتل عجلا فامتنعت البقرة من الحلاب هل يضمن النسل والحلاب 
فيها الضمان الى غير ذلك من امثالها 

مال 
ات 7 0 3 اسداس ۰ و وم 
والحتق سود للرو 2 للحي بعد یب من الحرا.م 
۳ ت 5 5 8 ۳ لد 0 EE‏ و ۰ ۳ 
نهى الثبي خوف الاختناق أن تحعل الاو تار في الاعتاق 
لانه من تعذب الحيوان المنهي عنه واستدل على تحر دمه بنهي النبي عن جعل 
الاوتار في الاعناق والعلة فيه خوف الاختناق والوتر معلاق القوس ومنه 
القلادة ولذا ندب تقليد الهدى شات الارض کحلفاء لا من صوف او ونر 
لشدته لربما تتعلق بشجرة من القلادة فتختنق فتوذي كذا عللوا خ (وسن 


١6 


تقليد وندب نعلان بنبات الارض ) والنهي الوارد عن النبي صلى الله عليه 
وسلم وهو قوله قلدوها ولا تقلدوها الاوتار كما في الجامع الصغير 
العزيزي » اراد بالاوتار جمع وتر القوس اي لا تجعلوا في اعناقها الاوتار 
فتختنق لان الخیل ربما رعت الاشجار فنشبت الاوتار حسمن نينا 
تيا فان اف ارات ."زلا موه لح یل ,لسن 
والبقر والفنم کذلك 

n 


0 ا e‏ و >7 66 5 رش 
0 9 رو داه و 5 و ۹ 2 
حسث ر 0 9 "۳ وجرح ما تطاه جبار 


بعني ان الفار من العدو اذا ركب دابة الفیر ونجا بها لا يضمن قيمتها 
ان عطبت ولا ما اصابها من جرح حيث الجیء لها لعدم المندوحة ونفي حين 
حصول الامن التخلي عنها وحفظها حتى برجعها فان استعملها بعد ذلك 
فعطبت أو تعيبت فالضمان واللام في لمأمن بمعنى الى اي ركبها الى محل 
حصل له فیه الامن على نفسه وجبار هدراي والجرح الذي بحدث تيهنا 
بسنب الفطرد هدر لا شيء فيه 


قال : 
ا مامت و 
ده ار اضر رسل يضمن نص رن كشال 

نعني ان من قتل جنینا لصاحبه رسل اي لبن فذهب يضمن النسل 
واللین معا و قاتل الامهات بضمها فقط دون النسل ان استفنی عن اللبن 
والا فالجمیع وهذا القرع مبني على ان التعدي على السیب کالتصدي 
على السیب قال في النهج 

هل ذو سيب في الاعتداء عليه كالمسبب 

اي التعدي على السبب هل هو کالتعدي على السبب.اولا 
الشبرخيتي تنبيه قال بعض الشیوخ من اتلف عجلا كانت امه تحلب به 
فعليه قيمته وما نقص الام في حلابها ابو الحسن يقال ما تساوي هذه البقرة 


مه | 


على انها تحلب بمجلها فيقال ثلاثون وما تساوي على انها تحاب بغيره بعلاج 
فيقال عشرون فيفرم ثلث قيمتها مع قيمة العجل ونقص قيمتها لنقص لبنها. 
ومن ملخ فرعا فعليه قيمته وما نقص الشجرة من ملخه فيقال ما قيمة هذا 
الفرع وما قدر ما تنقصه الشجرة من ملخة وقد مثل المنجوري بالبقرة 
وعجنها في شرحه للمنهج عند هذا البيت المستشهد به التسولي 

تنبيه اذا اتلف عجل بقرة او ولد شاة فانه يضمن قيمة العجل وقت 
الت وبضين اشنا ما تقض من خلت النقزة :أو القتاة على انها نحل 
بنتاجها وهذا اذا لم يكن اللبن هو المقصود منها والاخير المالك بين انيضمنه 
قيمتها او بأخذها وما نقصها كما اشار له خ في اصل التعدي بقوله ( فان 
افات المقصود كقطع ذنب دابة ذي هيئة او لبن شاة هو المقصود لا ان لم 
بفته لین بقرة ) الخ 

ال 


۰ و وو 7 وه ره مس 2 


ومن هوت ر سته لشجرة عل امرو شجته بعد الشحرءٌ 
بر ای ی ی ۱ لواف" یا 


بعني ان من رمی شحرة بکحجر وهوی الرمی به اي سقط على امریء 
وشجه بعد ان ضرب الشجرة القصودهة بالرمي يلزم الرامي عقل الشجة کیف 
ما كانت ولا بعلل بكونه لم بقصده ابتداء لانه مباشر للفعل ولا بالخطا لان 


قال: 
اقلت 5 ا 2 ت َه 0 و ا ان 
ومن رمى قرب بعیر فتفر مه فالقي ما عليه فانكسر 
ان لم يكن ین دابع يوقن دة ايار لس تن 


يعني أن من رمی بحجر أو نحوه قرب بعير حامل لحیوان او متاع فنفر 
فالقی الذي عليه فانکر فلا ضمان على الرامي حيث لا علم عنده بثقار 
الدابة والا فالضمان ولا مفهوم للجمل بل بقیت الدواب التي شأنها الحمل 
علیها کذلك وخص الجمل بالذکر لان النازلة وقعت هکذ1 

قیال 

8و ع و 


ورین الف عاضر ادا ما موا بسن فيل أن ند 


۱1 


۵ و ت ت ت 

ما ل تا فوا بالاقامة مه عطب اعظم عد الاح در كن 

يعني ان الر فاق السافرین مع بعضهم اذا ضل منهم شخص او جمل 
مثلا في الفجاح البعيدة الخوفة وترکوه وسافروا بدون طلب واستفسار 
وضاع ذلك التروك وهم قادرون على الاقامة والطلب بان توفر لديهم الماء 
والامن فیضمنون ذلك الترولك الضائم من نفس او مال الا آن النفس فى 
مالهم أن تعمدوا وعلی عاقلتهم ان تأولوا ولا بقتلون به ولو ترکوه عمدا وهو 
من افراد ترك تخلیص مستهلك من نفس او مال مع القدرة واما لو طابوه 
حتی عجزوا او خافوا بطلبه هلاکهم فلا ضمان ارتکابا لاخف الضررین وهو 
معنی قوله ما لم بخافوا بالاقامة عطب البیت وقد تقدم مثل هذا في 
نوازل الاجارة واصلناها بما بناسبها من فتاوی علیش ومن قي فراجعه ان 
شت والفرق بینهما ان ما هنا فیما اذا ضل احد من الرفقة السافرة مع 
بعضها وهناك في ضلال احير لاحدهم 

قال 
ومن علا بالمشري رجلا وحده 3 8 فاقتت اد 


۳ ۳ 


فما وی الس لوج الرس 0 ۳ ۳ 
مالم يكن" عل ال نا با مه القن في الدثير شود | 
فما سوی الاب غير لازم زد البكر لَدَى ابن القاسم 


غان اعد ب ع هر 2 ی ۱ و و ۳۹ e‏ 0 
و قسل في البکر فقط فنص وغيره بادب عص 


حر © لد Je‏ ۳۳۹ - 
وقمل لادية حنث تکش شكوى رقا افا 0 


, 00 
فاضت بذا 9 یر الف ر حون وبله ما ينفيض من جبحون 
المشرفي السیف منسوب لشارف قرية من ارض العرب يقال سیف 
مشر في ولا يقال مشارفي والفس والقسیس رئيس النصاری في الدين والدير 
بيت للنصارى وبله اسم فعل بمعنى اترك وجيحون نهر عظيم يمر بخراسان» 
يعني أن من رفع سيفا على رجل وجده مع زوجته فتقاتلا فما اصابالرجل 
المتدي من كسر عضو او جرح مغتفر لا شيء فيه والنفس بالنفس اي اذا 


۱5۷ 


قتله زوج الراه بقنص منه الا ان بكون معه شهود اربعة عابنوا الفرج فيالفرج 
دخولا محققا کدخول‌الفس في الدير فعلیه الدبة في‌البکر والادب فيا لشي ب عند 
ای لفات اقل ی نی ال روفي" فى الک وقیل لا. د یر 
حيث کثرت الشکوی ۰ وقیل هدر مطلقا کثرت الشکوی ام لا بكرا ام ثيبا 
فاضت بذا اي نطقت بهذه الا قوال تبصره ابن فرحون واترك ما نقل في هده 
السالة من الاقوال التي تفيض کفیضان حیحون 


ففی السصرة نقلا عن مختصر الواضحه ما نصه قال ابن حبیب‌وسمعت 
ابن الاجشون بقول وسئل عن رجل وجد رجلا عند زوجته فقاتله فکسر 
رحله او حرحه هل عليه قصاص ۰ فقال لا » وهو جبار لا شيء عليه 
فيما دون النفس فان قتله كان عليه القود الا ان کون معه شهود علی‌دخول 
الفرج في الفرج فلا كون عليه قود وانما عليه الادب من‌السلطانلافتياته عليه 
بتعجيل قتله ق لالباجي في المنتقىوعند ابن القاسم هذا جبار في‌الثیب‌والبکر 
زا باريقة سهداء يانه رو ۵ ۱ هی له ولا 0 بال ای ولا 
لك نفسه والجائر احق ان يحمل عليه واذا فنا لا يتل بالبكر ند فال 
ابن القاسم في المدونة عليه الدية في البكر وقاله ابن كنانة وقال ابن عبد 
الحكم لا شيء عليه وان كان بكرا اذا كان قد اكثر التشكي منه وقال عن ابن 
القاسم دیته هدر في الثيب والبكر وقد اهدر عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه غير مادم في مثل هذا التعدي وتیل بؤدب كما يؤدب من قتل من وجب 
عليه القتل دون الامام في الثيب وبقتل في البكر 


مسألة قال اصبغ في السارق بدخل حرم الرجل فيسرق بعضمتاعه 
فيشعر به فيخرج في اثره حتى اذا ارهقه تحول اليه السارق فدافعه عن 
نفسه وامتنع منه وقاتله ابتغاء النجاة منه بسيف او سكين او عصا او غير 
ذلك فيقتله الرجل في متاعه ذلك حين لم بجد الى اخذه سبیلا فان دمه 
هدر ولا شيء على قاتله من قود ولا دية وذلك ان كان معه المتاع الذي سرق 
وان لم بكن معه متاع وانما اراد النجاة بنفسه فعليه الدية اذا كان قتله ااه 
بموضعه الذي فيه سرق وما اشبهه . واما لو كان قد تباعد منه بهربهولحق 
بالصحراء ولا متاع معه فاتبعه حتى ادركه فواقعه السارق او لم بواتقعه 
السارق فقتله فعليه القود لانه قتاه على غير متاع كان له معه اراد استنقاذه 
منه ولا لخوف من عدائه عليه ولو كان معه متاعه كان دمه هدرا قال ولو 
اسره وظفر به ثم بدا له فقتله. فعليه القود كان معه متاع او لم يكن قال 
ولو كان حين ولى السارق هاربا عنه رماه ليوهنه برمية فيدركه فاصابت 
الرمية نفسه فقتله فدمه هدر وان لم بواقعه سواء كان المتاع معه او لم 


۱5۸ 


نکن ففية الدبة ان کان نمو ضعه أو في الدرب وان كان قد بعد ولحق 
تالصحر اء او ما اشه ذلك ففیه القود من التبصرة انضا . 

وانما ذکرت مسألة السارق هنا لناسیتها لا قبلها في التعدي و فیما 
ولا دعت الذر ورة اليها لکونها كثيرة الو قوع في زمننا هذا 


قال : 
E EEE,‏ نم يكن باس قات برد 
وترم الّبین من قن اشر 5 إذا الاقرار مه 
ولم فد إقراره إذ يعلق يد بده ما لم ین مدق 
و لس اب لم یدعی الق ا تس 


ومع حصول الك من مولا فالفرم بالیمین أو 


يحلف ویعرف مبنیان للمجهول وناب الفاعل فیهما ضمیر بعود على 
العبد وبعلق بفتح‌اللام نشب به واستمسك والجید العنق » قال 
تعالى في جيدها حبل من مسد يعني ان العبد القن لا يحلف 
بمجرد اتهامه بالسرقة اذا لم يكن معروفا بها وانما تلزم المشتهر 
بها اذا يعتبر منه الاقرار وهو العبد الأذون له واو حكما كلمكاتب 
فیواخند في اقراره بالال فیما بيده من مال التحازة لا في غلسه 
ورقبته واما غير الأذون له بلزم اقراره فیما سوی الال کجرح او فقتل 
عمد ونحو ذلك مما فيه القصاص وبقطع في السرقة کالاذون خ ( بواخد 
الکلف بلا حجر باقراره لاهل لم بكذبه ولم بتهم كالمبد في غير الال ) فوله 
ولم نفد اقراره اي ان العبد المعتبر اقراره بخص بالال الذي بيده للتجارة 
ولا بفید اقراره فیما تعلق برقبته او غلته لکونهما للسید واذا حصل مه 
اقرار فیما لا بعتبر یکون في جيده بنتظر اذا عتق بطالب به ما لم يصدقه 
سيده فیما اقر فیلزم ویخیر السید حينئذ في افدائه او سلیمه وهو 
معنى قوله ما لم بكن مصندق قوله ولیس ان لم بدعی البیتین يعنى انه اذا 
ادعى على العبد بسرقة وکانت مما بلزم السيد افدائه او تسليمه فيها فلا 
بطالب السيد باليمين المبرئة لعبده اذا انكر تصديقا له في الانكار الا اذا قال 
السيد اتحقق انها باطلة فتلزمه واما اذا حصل للسيد شك وحقق المدعي 
الدعوة وكان العبد معروفا بالسرقة لزم الفرم حلف العبد او لم بحلف وهو 
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معنى قوله فالعزم باليمين او بلاه . 
فسان 
و ع ۰ مات ٠.‏ 


وي العطیع عل عد أخد بن تدم اوكا وعد 
۳ امین من یسم ف أهله وماادعاه لزم 


بعني ان من ادعی على عبد انه قطع اذنه واخذ الاذن والدبة من بده 
ذلك العبد طالب بالیمین فمن حلف بریء والا تملقت الحناة به واذا حلف 
المتهم ان كان ثبت ما ادعاه على العبد لان وحودهما و الشاهد 
لكونه امرا بنشاً عنه غلبة الظن كما في اللوث لكن شغي ان بكون بعد حلف 
المدعي اذا حقق الدعوی تأمل 

قال : 


وَمَا جنا اعقو من كلاب ولهو الضر لازم الكلابي 


يعني ان جناية الكلب العقور تلزم الكلابي اي صاحبه على تفصيل 
وتنويع واطلق الناظم رحمه الله ونحن نبینها فان اتخفه لما يجوز لهاتخاذه 
فيه كحراسة زرع وضرع ولم بتقدم اليه فيه انذار فهدر لا ضمان على 
صاحبه وان تقدم اليه انذار وااحال اتخذ فيما يجوز له فالدية وان 
اتخذه بووضع لا بجوز له اتخاذه فيه كالدار وشبهها وعلم انه عقور وقصد 
باتخاذه هلاك معین و هلك المقصود فالقود والا بان هلك غير ه فالدبه للهالك 
على صاحبه ايضا خ في الدماء ( او اتخاذ کلب عقور تقدم لصاحبه قصد 
الضرر وهلك القصود والا فالدية ) الاکلیل ففیها لابن القاسم رحمه الله تمالی 
اذا اتخذه حيث جوز له فلا يضمن ما اصاب حتی تقدم فيه اليه وان 
اتخله بموضم لا بجوز له اتخاذه کالدار وشبهها وقد طم انه عقون ضمسن 
ما اصاب 

وفي فتاوی الشيخ علیش ما نصه ما قولکم في رحل له کلب جرح 
آخر والحال انه غير عقور فما الحکم واذا قلتم باللزوم فهل الدبة عليه وعلی 
عاقلته او عليه وحده وان ن كان عقورا فما الحکم 


فاخبت نما نصه - اذا كان الکلپ غیر عقوى واتفق انه اتلف ادا 
او غیره او جرحه فلا شيء على صاحبه سواء اتخذه في دار او فندفق او 


۱۹۰ 


زر ع أو ماشية لابه من العحماء التي فعلها حبار اي عدر واذا كان عقورا 
وأقساد في تم و نحور له اكتناؤه فيه كدار أو فندة ی فهو ضامن لكل 
ما حناه | a‏ وع اخ يعفر رم وان افتناه 0 د لحوز له 


عدر لا ۳ ماو و بضمن ما نغده الر اد منه 
قال 


"1 وب ا 0 5 وقل ذا 1 


شخصا مفعول لقاتل والجوازا مفعول للمصدر الضاف لفاعله .يعني 
ان من قتل شخصا بظنه صيدا او کافرا حربيا او قاتل احد اقاربه ظلما 
عدوانا فظهر خلافه ستقل بعقله ولا تدخل العصبة معه لانه فتل اشسه 
العود لتقصيره فى الامعان والتثبت اذ لو امعن لا (عطا. وقيل كااخطا 
تحمله العاقلة وهو كواحد منهم لانه لم بتعمد في الجملة وقيل بطل اي 
هدر لا شيء فيه والراجح الاول 

قال 


قو به الال عل السنوع ‏ في العملیات من الشوع 


و مرت ره الخكام اتبا من جائز الاصکام 
وجرا تفر ار خرن ر كلو ا ا شون 


قال وجازّت بانفاقیم دى بض اه 'ة وَفيبًا ادا 
زل او ا ان لش ایا 
كذاك إن جرى بذالة العتل عفد الأجماع فيه | ناو ۱ 


وذو أولة تسن E‏ ۳ امن 


۱1۱ مرجع المشكلاتم-١١‏ 


عي ان العقوبة المالية بقسميها على ما في العمل الفاسي انها ممنوعة) 
ولم تجز عقوبة بالمال او فيه عن قول من الاقوال 
لانها منسوخة الا امور ما زالحكمها علىاللسن بدور 


قال شارحه بريد ان العقوبة المالية لا تجوز بقسميها اللذينهما العقوبة 
با مال والعقوبة فيه فال مؤلف کتاب المفارسة معنى العقوبة بالال ان من فعل 
ضيئًا من الجنايات الوجبة للعقوبة يعاقبه السلطان او نالبه باخذ مال قل او 
كثر والعقوبة في المال ان بعاقب الجاني في ماله باتلافه عليه وقال ابضا 
و قال ابو العباس الونشريسي في كتابه عدة الفروق العقوبة بالمال انما كانت 
في صدر الاسلام ثم نسخت وحكى ابن رشد اجماع الامة على نسخها 
فوله وصرحت تبصرة الحكام »> يعني ان ابن فرحون صرح في تبصرته 
بجوازها واستدل على ذلك بفعل النبي صلى الله عليه وسلم ومن بعده من 
الصحابة والتابعين كما سيأتي قوله واعتمدوا البيت هو من نظم العتمدات 
ضمنه على عادته اشعارا بان مافي التبصرة هو المعتمد قال وجازت 
بانفاقهم لدى اي قال المؤلف رحمه الله تجوز العقوبة المالية بقسميها بثلاثة 
شروط الاول ان عدمت الاحكام الشرعية اي اصطدمت لضعف الاسلام 
كحالتنا اليوم قال شارح العمل وقفت على جواب منسوب للعلامة سيدي 
محمد العربي بن سيدي بوسف الفاسي رحمه الله مال فيه الى جوازالعقوبة 
بالال عند تمذر اقامة الحدود والزواجر الشرعية » وهو جواب حافل نحو 
ثمان ورقات ثم ساق الجواب فراجعه ان شئت ومن حملة ما حاء فيه 
وقد قال العلماء لا يفير المنكر اذا لم بؤمن ان بوّدي انكاره الى انكر منه 
والمشاهدة في الوقت ان القبائل بعيدة عن الزواجر فيها على الوجه الشرعي 
ونهيهم دون زاجر لا يؤثر ثم ان القبيلة قد يتصدى اهل الراي منهم لتغيير 
المنكر وغاية ما تصل اليه قدرتهم في زجر اهل الفساد ما الفوه من العقوبة 
المالية فان ترك ذلك وهو غابة القدور ادى الى استيلاء الفساد والفجور 
الحذور وان فصل كان عقوبة بالمال المراد منه ترکنا نقله كله خوفا من 
التطويل 


الثاني ان جرى العمل بها مع وحود العلماء لان سكوتهم وعدم نهيهم 
دليل الى ان فيه مفسدة تترتب عليه اعظم منها من باب ارتكاب اخف 
الضررين الثالث انعقاد اجماع الامة الموجودة في ذلك العصر عليها وهم 
علماؤها اذ لا اجماع للعامي على الراجح وان كان ينبفي موافقتهم قوله 
وهذه ادلة بالرسن اي أن هذه المسائل يستدل عليها باستقراء وتتبع قضايا 


۱۹ 


السلف الصالح رضوان الله عليهم اجمعين كثيرة في هذا الزمن الذيتعطلت 
فيه كثير من الاحكام الشرعية لسریان القوانين الافرنجية وتغلبهم علی‌الاسلام 
والاستيلاء على مناطقهم فنرجو من المولى ان يجبر كسرهم ويجمع كلمتهم 
ونصرهم على عدوهم ب آمین 

قوله الا فجوزها الا اسستفتاحية اي الا فجوز عقوبة الالية ان وحدت 
هذه الشروط او احدها اقتداء بفعل النبي صلى الله عليه وسلم والخلفاء 
الراشدين والتابعين بعدهم 


فمن فعل النبي صلى الله عليه وسلم اباحة سلب الذي بصطاد في حرم 
بتحربق متاع الذي غل من الفنيمة الى غير ذلك 
الطعام الزائد وطرحه لابل الصدقه » ومنه مصادرة عماله بأخذ شطر 
اموالهم وقسمها بينهم وبين المسلمين » ومن فعل التابمين قول الامام مالك 
رضي الله عنه في اللبن الفشوش لا سئل عنه ارى ان يتصدق به ان كان 
هو الذي‌فشه » فهذه كلها قضایا صحيحة مستندة ولم شت لها ناسح 
قال ابن القيم الجوزية واكثر هذه السائل شالعة في مذهب احمد رض يالله 
المالية منسوخة ففد غلط على مذاهب الائمة نقلا واستلالا وليس سمل 
صلى انه عليه وسلم مبطل لدعوى نسخها والمدعون للنسخ ليس معهم کتاب 
ولا سئة ولا اجماع بصحح دعواهم الا ان يقول احدهم مذهب اصحاتا 
فصل والتعزير لا يختص بفعل معين ولا قول معين فقد عزر رسول الله صلى 
الله عليه وسلم بالمجر وذلك في عقد الثلاثة الذين ذكرهم الله تعالى في 
الله عنه ضييع الذي كان سال عن الذاربات وغيرها وبأمر الناس بالتفقه 
عن المشكلات من القرآن فضربه ضربا وجيعا ونفاه الى البصرة او الكوفة 
وامر بهجره ومنها ان عمر رضي الله عنه حلق راس نصر بن حجاج ونفاه 
من المدينة لما شيب النساء به في الاشعار وخشي الفتنة به . ومنها ما فعله 
لعنت ناقتها ان تخلي سبيلها ومنها ان ابا بكر رضي الله عنه حرق‌جماعة 


رز 


من اهل الردة ومنها اباحته صلى الله عليه وسلم سلب الذي بصطاد في 
حرم المدينة لمن وجده ومنها امره لعبدالله بن عمر رضي الله عنه بتحريق 
الثوبين المعصفرين ومنها هدمه صلى الله عليه وسلم لمسجد الضرار ومنها 
اضعاف الغرم على كاتم الضالة » ومنها اخذه شطر مانع الزكاة غرامة 
من غرامات الرب تبارك وتعالی ومنها امره صلی الله عليه وسلم لابس خانم 
الذهب بطرحه فلم يعرض له احد ومنها تحريق عمر رضي الله عنه للمكان 
الذي بباع فيه الخمر ومنها تحريق عمر رضي الله عنه عند قصر سعد بن 
ابى وقاص لا احتحب فيه عن الرعية وصار بحكم في داره ومنها اله رضى 
اله عه اراق الل المفعتوش وغ “ذلك مما نکش سدادة وهدة قضاب) 
صحيحة معروفة 


والتعزيز بالمال قال به المالكية ولهم فيه تفصيل فمن ذلك سئل مالك 
عن اللبن الفشوش ابهراق قال لا ولكن ارى ان تصدق به اذا كان هو 
الذي غشه وقال في الزعفران والمسك المفشوش مثل ذلك وسواء كان 
ذلك قليلا او کثیرا وخالفه ابن القاسم في الکثیرو قال بباع السك‌والزعفران 
على من لا فش به ويتصدق بالشمن ادبا للفاش وافتى ابن القطان الاندلسي 
في اللاحف الردة النسج بان تحرق © وافتى عتاب بتقطيعها والصدقة 
بها خرقا المراد منه بتصرف والحاصل اننا اذا لفتنا النظر لما ثبت فى 
العموبة المالية من النصوص القاطعة من فعل النبي صلى الله عليه وسلم 
والصحابة والتابعين واثبات ابطال دعوى نسخها » وراینا من حيث کون 
القاعدة الفقهية في الحدود دائرة ما بين الجبر والزجر » فلا مانع من ان 
نبيئها على الشق الذي يقول انها زواجر فاخذ المال وغيره من العقوبات 
كالسجن والضرب اكبر زاجر 


واذا حاولنا اثباتها عن طریق القياس يمكننا ان تقول ورد في كتاب 
الله عز وجل اخذ الدية في الخطأ ومثله في السنة بزيادة اخذ الدية في 
الجراح الذي لا يمكن القصاص فيه كالمامومة والجائفة سواء كان التعدي 
عمد | او حطاً نصح ان نحعل الدية من حيث هي بقسميها اصلا والعقونة 
المالية فرعا والعلة الز جر فنلحق الفرع بالاصل وبهذه الادلة الثلاث تدخل 
کثیر من الاحکام الدنية الوجودة الآن في الشرعية الا ما بتعارض منها مع 
اصل شرعي 

ومما بقوی على ذلك ما مر آنفا عن التبصرة من ان التعزیر لا بختص 
بفعل معين ولا قول معین فقد عزر رسول الله صلی الله عليه وسلم بالهحر 
وبالنقي والصحابة باللفي والضرب فاذا تحقق لديك هذا يجوز لنا ان 


۱۹ 


نتر الاحكام الصادرة علی مستحقي العقوبات بالسحن والضرب واخذ المال 
حكما شرعيا او ملحقا بالشرعي . فتأمل 
قال 
ونا و ۳ 0 و ۰ و و SS oi‏ 
وطارد بإذن موی الرسن بطرده ا اعتّاد يضمن 
ی و م و 3 2 واج ۰ 
و سار معتاد ااطر اد يضمن به إذا با لوت ممه رفن 
بعني ان من طرد دابة الغير بأذن مولاها الذي بيده رسنها سواء کان 
راكبااو قائدا لها او ليس بيده رسن وقال له اطردها فالقت ما عليها فعطب 
فينظر في الطرد الواقع من المأمور فان كان غير معتاد ضمن والا فلا » 
ومفهوم الاذن ان كان بدونه ضمن مطلقا قوله اذا بالوت البيت اي اذا 
تیفن المأمور بان هذا الطرد شا عنه العطب فهو فید في الضيمان 


نوازل الردة 
اعاذنا الله منها » اعلم ان اصول الردة ثلائة » الاستخفاف بالله والملائكة 
والانبياء وما تعلق بكل فمن امسك عن الخوض فيهم بما لا ينبغي فقد نجى 


5 ل 
هط ۳ ٠.‏ ۰ ت ك5 و ی و مر وه رص ۰ 
بر دل عن إسلامه من انك حر مه دي العرش ورسل 0 ملك 

۰ ا سے ت 2 من سر لك ل 6 ١‏ 


بعنى ان من انتهك حرمة صاحب العرش وهو الله سبحانه وتصالی 
وبدخل في ذلك جميع صفاته والرسل عليهم الصلاة والسلام واللانکة 
والمراد به المجمع على ملكيته وان من قال شترط التكفير بالانتهاك ان بكون 
فاعله قاصدا بذلك الفعل او القول الكفر والا فلا فهذا المذهب لا سلك 
لضعفه بل من القى مصحفا في قذر قصد بذلك انتهاك الحرمة ام لا ارتد 


مکانه 

قال 
۳ 6 و 2 ل 00 صت سے ۰ و شاه ۰ ی 
وشددوا تأديب متك اخبر | الکشر لمن فد قرا 


۱1۹5 


سام 5 و كاه 4 و شاب روم 
بعني ان العلماء شددوا اه ل فعل فملا 
بكفر به او قال قولا بقتضیه بحیث لا بحتمل غيره بل هذا الفتي بخشی‌علیه 
من الکفر اذ لازم القول قيل يعد ولا فیلزم على نفیه الکفر لن کفر بفمل او 
قول بقتضیه تجویزا لفعله ورضاء به کفر اذ الرضا بالکفر کفر قال فلي 
التكميل هذا على القول بان لازم الذهب مذهب بخلاف مقابله قال في 
التكميل 
هل لازم القول بعد قولا عليه كفر ذي هوى تجلى 
کمثبت الاحكام للصفات مع انكاره لها لبيس ما ابتدع 
كذا الذي يعتقد التجسيم قد لزم منه ان لغبره عند 
قال 
7 وا 9 5 O ۱ f‏ ر واس ”5 سياه 9 
والار نداد لا عليه عمل لفظ له عل سواه محمل 
بعني ان اللفظ اذا احتمل التکفیر وعدمه لا یکفر به ولا يبحمل على 
الكفر ما دام يحتمل التأويل صيانة للدماء ولذا 
ال < 
و ۰ و ۲ مه ر °6 


ومدخا الفا هن 00 آقرب من رج نفس ر اعدا 


ار معن اخرج نفسا واحدة مؤمنة وقال يكفرما حتى شام فقي ايلا 
وقد سئل 17 تفي الدين السبكي رحمه الله عن حکم تکفیر غلاة البتدمة فمال 
لا اعلم ايها السائل ان كل من خاف من الله عز وجل استمظم القول بالتکفیر 
ان بقول لا اله الا الله محمد رسول الله » اذ التکفیر امر عظیم الخطر لان 
من کفر شخصا فکانه اخبر ان عاقبته سب الخلود في النار ابد 
4 3 
اهون من الخطأ في سفك محجمة من دم أمريء مسلم وفي الحدت ل(لان 
بخطیء الامام في العفو احب الى الله من ان بخطیء في العقوبة) فما بقي الحکم 
بالتکفیر الا لمن صرح بالکفر واختاره دينا وجحد الشهادة وخرج من دين 


۱۹ 


الاسلام حمله المراد منه ۰ 


من 
وات قم قر كه غل الط فالمّول اد غا غلط" 
فمن بزلة من الاهل قطن ى رو لت له فا 

بعني ان من نطق بلفظ بکفر وقامت قرنه على غلطه فالقول بارتداده 
غلط لقول النبي صلی الله عليه وسلم رفع عن امتي الخطأ والنسیان وما 
استكرهوا عليه وهذا من الخطأ فحيث ان الفلط لا شت امرا ولا بنفيه 
فمن علم بزلة من اهله اي زوجته في نطق بکفر حلت له مواقعتها قبلالرجوع 
في الباطن لا الخارج اي ردة في القضاء لا في الفثوى 

قال: 
وکاتب القرآن والآحاد يش وإشمه بالرّ بل ذو ار تذاد 


وف بباطن عل لین أت بعتقد نظاوة |! لسرقين 


نكن آن كاف القرآن واحاديقه النبي صلی ١‏ الله علیه وسلم واسمه 
نقط أن اعتقد الطهارة ولذا قال وهو بباطن البیت والسر قین اسم للزیل . 

قال 
۳ 0 ف- TE‏ ۰ 3 م2 سم هنو ”> 

هذا البیت کالقید للبیتین اللذن قبله بعني ان ما مشی عليه علماء 
القواعد من أن الجهل بالسبب عذر مخصوص بفیر احکام الردة واما هي 
فلا يكون فیها الجهل بالسیب عذر لشدة الخطر فیها كما نص عليه المواق 
ومن فروعه هذه النازلة فمن كتب آبة من القرآن أو حدثا على الیل فانه 
برتد ولو اعتقد نظافته قال في التكميل 


ثالثها ان كان خافيا فلا بعذر کالزفا وشرب احتلا 


۱۹۷ 


تان 
مرا و 6 س ا ماش و 2 9 
وكاتب اسم ربه بالميسم على المواثي 2 يبو بما نیم 
2 ۶ 2 رو ١‏ 1 5 ۱ 5 8 41 3 
إذ كان یکتب رسول الله فيبا وفيه إسوة. اله 

و کاتب مبتدا وجملة لم بو خيره واذ تعليلية بعني ان کاتب اسم الله 
على الواشی نالیم تكسر الميم وهو الآلة الي تكوى بها لاحل ا 
ل رت انوا لان ایی :سای ابه لیب وی كان سید این الم 
ا العمل والفرس ا 0 2 ركه أو نا ا في 
اذنیها لا تختلط بفیرها وتعر فها مالکها بوسنم اسمه علیها وهذا كله فى 
الحيوان البهيمي واما الآدمي فيحرم ااو سم في وحهه و غبر ه كما قال یت 

تال 

و وا ية $o‏ © -. ص وك زه 1 ل 

ولا a‏ اب الورق من مصحف بالريق من علمه شو 


9 7 و 

كما | نه ا علي قد فضی وفبه محث برقه قل اعمط 
حراما لا صل ارتية ااکفر لانه لم بصحبه استخفاف ولا قذارة كبيرة كما 
قضی بذلك ابو علي السناوی قوله وفيه بحث اغمض برقه اشارة اشدة 
الخطر فيه .؟ 


قال 
E 50 7‏ 2 ا 5 s٣‏ 7 مو عام مخ 3 ۸- 0 
ارك ور 4-9 لا بعالم 4 عو ۳ وسط الطر بو 8 نم 
1 ا پا ار 3 1 ۵ يح سح و 7 یم 9 ‌ ۰ مُ ی 
وان دراه خسيرا او اية فتزکه لكفر أي ابه 





نعني ان من رای ورقه مطروحة بالطریق مکتوبة بالعربي ولم بعلم ما 
الترك کالفعل وقد تقدم E‏ الكلام عليه قال قي وما ذكره من انتلطيخ 


11۸ 


على القول بكفره وردته بذلك لانه لم بقصد بذلك التحقير الذي هو موجب 
لاكفر في مثل هذه الامور ومثل هذا من رای ورقة مكتوبة مطروحة في 
الطريق ولم بعلم ما كتب فيها فانه يحرم عليه تركها مطروحة في الطريق 
لوطأ بالاقدام واما ان علم ان فيها آبة او حديثا وتركها كان ذلك ردة كما 
قاله السناوي . 


قال 
سے » رام ال و ام ره سد س ده ا رو شع رت ۳ و ی سنو 

رب منادی حذفت منه باء النداء و حرق مضارع بمعنى الامر الدعائي 
نی آن من قال فی دعائه با رب احرق ام اللبي صلی اه علیه وسلم فهو 
کافر اي استوجب بهذا اللفظ الفظیم الکفر والحرق بنار الآخرة او ان لم 
بقصد الدعاء و قصد الاخبار الاخبار » فهو ما عناه بقوله 

قال 
خر و 3 u Por‏ .س0 ” و تعاض 
ومن يقل في الثار والد ابي فو لعين قاله ابن العربي 

بعني ان این العر بي صاحب الاحکام قال من قال والد النبي صلى 
بكفره للخلاف الوارد في اهل الفترة والصحيح انهم ناجون 

قال العلامة الامير والحق ان اهل الفترة ناجون واطلق الائمة ولو 
العذاب اما انه آحاد لا بعارض القطع او انه لمعنى بخص ذلك البعض يعلمه 
تعالى اذا كان هذا في اهل الفترة عموما فاولى نجاة والدبه صلى الله عليه 
وقيل احياهم الله تعالى زيادة في الفضل وآمنا به انشد الفيطي في المولد 
للحافظ الشمس بن ناصر الدين الدمشفقي 

حا الله النبي مزيد فضل على فضل وكان به رووفا 

فاحيا امه وكذا ااه لانمان به فضلا منيفا 


المراد منه قال عليش في شرحه للاضاءة وقوله وان كان الحديث به 


۱۹۹ 


ضعيفا مراده به مأ ررى عن عروة عن عائشة رضي الله عنها ان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم سأل ربه ان بحیی له ابويه فاحياهما له فآمنا به ثم 
اماتهما ونقل عياض في الشفاء والقسطلافي في المواهب عن عائشة رضي الله 
تمان عنها آن النبين. صلی الله عليه وسلم قال فى حجة الوداع ذهبت السی 
قبر امي فسالت ربي ان بحییها فاحیاها فآمنت بي قال الامام السهيلي‌ر حمه 
الله تعالى الله سبحانه وتعالى قادر على كل شيء له ان بخص نبيه صلی 
الل عليه وسلم بما شاء من فضله وینعم علیه بها شاء من کرامته 

وهذا الحدیث وان لم يصح عند الحدئین يعمل به في فضائل الاعمال 
على اله قد صح عند اهل الحقيقة بطریق الکشف كما قال بعض العار فین 
رضي الله تعالی عنه 

ابقنت آن ابا التي وامه . اخياهما الرب العرم الباري 

حتی له شهدا بصدق رسالة صدق فتلك کرامة الختار 

هذا الخدت ومن بقول بضعفه - فهو الضعیف عن الحقيقة عار 

قال 


۾ > ەت 2 ای وه که ۰ 
وسب له من استخفا بحف 4 ز ند فه لا فی 


الضمیر في نجله وحقه عائد على النبي صلی الله عليه وسلم يمني 
ان من سب احدا من اولاد النبي صلی اه عليه وسلم كار اهم و فاطمة او 
قال 


سرس و 


ومن رای بولا بلوح فامر . بفسله سواه وهو ما انتمر 
فأمره سواه بلعل یف ما لم يبن مثه تواني الستخف 


يعني أن من رأى بولا على لوح مکتوب فيه القرآن وامر غيره بقسله 
ولم بتول بنفسه فامره لذلك الغیر بخفف عنه الاثم والقول بردته ان كان 
تر که وامره لعذر كما اذا كان الأمور اقرب واعجل لا ان كان توانیه استخفافا 
فيرتد والعیاذ بالله قال الدردیر عند قول خلیل کالقاء مصحف بقذر ومثل 
ذلك ترکه اي عدم رفعه ان وجده به لان الدوام کالابتداء فاراد بالفمل 
ما بشمل الترك اذ هو فعل نفس ومثل القرآن اسماء الله واسماء الانبياء 
وكذا الحديث كما هو ظاهر وحرق ما ذكر ان كان على وحه الاستخفاف 


اس اه 


۱۷۰ 


فكذلك وان كان على وجه صيانته فلا ضرر بل ربما وجب وكذا كتب الفقه 
ان كان على وجه الاستخفاف بالشر بعة فكذلك والا فلا 


قال 1 
انم لاست ي رم اللكّاني 
ولا کف به إذ من یکی 


نيه للق عي ان 
الاشراك لايد عى بذاك مركا 


و EA‏ ا 


الذي كفر به لا بقال له كفرت ؟ 
قال 

ووضع E‏ و 

و ردة عل شا اش بو 


عل حصیر تچس غير تُذر 
و الد فما 


ما استغذرا 


يعني ان وضع اللوح الکتوب فيه شيء من القرآن على الحصیر النجس 
ولم يكن قذرا حرام ولا برتد فاعله لان الردة مناطة بالقذارة على الشهور 
قال خ ( کالقاء مصحف بقذر ) والراد بالصحف ما فيه قرآن ولو كلمة كما 


في الدردبر 

قال ٠‏ 
سرت ِا رف ۰ 5 9 
ويتمثى الره إذ بود 


پل لیس عند افقباء ما حجر 


دل الالعكام ند 
اکا ين 31 ك0 


بعني أن من تمنى تيديل الاحكام الشرعية باخف منها مثلا فلا برتد 


مثل هذا اللفظ .؟ 
كجال 


سے سے 8 


ومن بقل لا ير تضيي قول أحد 


اذ لم برد عن الفقهاء منع في 


لو تجا النبى بالف بح 


ان لم يتب وحدا ان تاب ومثل هذا كما لو قال لو شهد عندي ملك أو نبي 
ما صدقته او قال لو كان فلان نیا ما امنت به أو قال ان كان ما قاله 
النبى صدقا نجونا كما في کنون قال الشيخ احمد زيدان فيمنظومته. 

او قال لو شهدا لي معصوم لكنت من تصدبقه محروم 

او قال او كان النبي صادقا نحوت من هذا البلاء اللاحما 

أو قال حين مس بلاء موتى غير مسلم سواء 

بعني هذه الالفاظ كلها مكفرة وليعاذ بالله 

ال + 

و ا لا ا ور و لي ۳9 و و 5 
ومن يقل احقر من بصي فهو لملة البدى مصلل 

المصل عرق في الظهر يعني ان من قل احقر انسان الصلي فعد ترك 
بهذا اللفظ 

۲ 2 


کال کل اي ا ينا شرت تي لها نا 


اي ککفر من تقدم ذکره کذلك کفر من احتقر كل ما عظم شرعا فده 
كلية تنطق على حزئیات ومن حزئياتها احتقار العلماء العاملین ومصاداتهم 
قال الحافظ حلال الدين السيوطي رحمه الله تعالى في كتاب شطور الاعلام 
في مباني الایمان والاسلام ما نصه ومن تمام شعاره اي الاسلام الحافظه 
على محبة العلماء فان بعض العلماء کفر عند الجمهور ولا صح من عادی لي 
ولیا فقد آذنته بالحاربه وان لم تكن العلماء اولیاء الله سبحانه فليس له 
سبحانه ولي منه لفظه 


و قال العارف بالته تعالى ابو الواهب الشعرانی رحمه الله تصالی من 
اخل بواجب حقوق العلماء فقد خان الله تعالی ورسوله صلی الله علیه‌و سلم 
وذلك کفر وقد مال الى ذلك من کفر من قال هذه عميمة العالم بالتصفیر 

وفي شرح الطريقة المحمدية عن محيالدين بن العربي ان معاداة الاولياء 
والعلماء كفر عند الجمهور من کنون وفي حاشية العدوي على ابي الحسن 
عند الختام ما نصه ومن اجلال الله عز وجل اجلال العالم العامل اي أن 
تعظيم العالم العامل تعظيم لله عز وجل فمن عظم العالم العامل فقد عظم الله 


۱۷ 


آي ومن حقر العالم العامل فقد حمر الله وتحقير الله كفر فتحقير العالم 
كفر اي كالكفر او كفر حقيقة باعتبار علته المراد منه ومما يحرم ولا يصل 
لرتبة التكفير تمزيق القرآن عبثا لا احتقارا وكتب العلم الشرعي ففي‌ارشاد 
العباد لزين الدين في باب فضل القرآن ما نصه أنه يحرم تمزیق ما كتب 
د رج ا وام اوس ی E‏ 
الرحل اليه ووضع نحو درهم فيه وفي كتب علم شرعي ويندب القيام له 

وحكى بوسف الالكي ان الامام ابا بكر بن فورك ما نام في بيت فيه مصحف 
قط واذا اراد النوم انتقل من المكان الذي فيه اعظاما لكتاب الله عز وجل. 


قال 


ره م 


من قرأ اقرآت تن افم بن عير بد أتى بام 
ارت الدحان بالام اخ لا نه اة بغير حق 


يعني ان من بفمه رائحة كريهة یمکن ازالتها وقرأ القرآن كذلك ارتکب 
ائما ولا برتد بذلك فحیث بحب على قاريء القرآن ازالة ما بغمه من النصن 
المکن الازالة الطاري بدون تسبب كما اذا حدث بسبب النوم وبائم بتر که 
فشارب الدخان اولی واحق بالائم لانه ادخله على نفسه باستعماله لهذه 
العشبة الكريهة واکثر العلماء على تحریمها وهي موذية بجمیع انسواع 
ومنهم من اجازه يعني بذلك الدخان ما بصه القدر اللمؤثر في العقل حرام 
انفاقا كما في شرح الارشاد وغيره والقدر الغير المؤثر اطبق الفاربه واكثر 
المشارقة كالشيخ سانم السنهوري وتلميذه الشيخ ابراهيم اللفاني وغيرهما 
على تحريمه وحكم به قاضي الوقب بفاس لا ظهرت وسجل الحكم عليه 


المراد منه ومما ورد فيها من الاذية في البدن ما نقله الشيخ محمد 
احمد الشبيني احد علماء الازهر الشريف في كتابه المسمى بمفيد القراء في 
علم الاشیاء ما نصه ومن انواع النبات ( التبغ ) ويعرف بالدخان وهو ورق 
شحر يعرف بهذا الاسم اصله من امريكا ثم انتشر في جميع الاقطار ويكثر 


۱۷۳ 


و فى الاد الحازة وس سس اتواع اتتا نی واه كان مها 
او مضفا او سعوطا فانه يحدث. في الجسم تسمما بطيتا لاحتوائه على مسادة 
سمية تعرف ( بالنیکوتین ) ويضعف حاستي الشم والذوق ویطیء الهضم 
وتلف الاسنان ویوثر تأثیرا سينا في الرئتین ربما انتهى بالسل الرئوي 
نال اه التبلامة اهد . فة اتتا العدرت انه مسب شرق السرظان 
وهل اه نيف الم وتف لد وانه الى الان ونهتا بحت جره 

قال 


سس و 2 ‌ 2 00 شاه امه 
بت زد اه رن تا 


ومن زوال نتیه لا يكن ين القراءعة به یمکن 

يعني أن من بفمه دم وحیاه احد لا بطالب بالرد للتحية ولا نقول هنا 
ترك فرض الرد لانه قام به مانع وهو خوف ازدراد النجاسة من جهةولصيانة 
اسم الله عن ذکره بفم متنجس من جهة اخری قوله ومن زاول نتن البیت 
ب هذا تخصیص لا سبق من عموم قوله من قرا القرآن منتن الفم وکانسه 
بقول الا اذا كان نتنه طبيعة لا يمكن ازالته بحال کالابخر فیمکن من القراءة 
حینثد ولا اثم للقاعدة وهي عفي عما يعسر ولذا قيده بالامکان والله اعلم . 


نوازل العتسق 

ختم الناظم به كتابه تفاولا بعتق رقبته من النار حملتا الله واناه 

و ال 
ت 5 و 5 سم ° 6 2 EE‏ سه مس و كالم ۰ 
من ادعی الحربة الاصلم4 نحا بدعواه بلااله 
۳ 6 0 ت ۰ ای ۳۹ تم 1 5 ِ 4 
ون يكن في حوز ملك مانا بها واض حلف شجو وشجا 
يدعو اه بلا الية اي یمین لاله متمسك بالاصل والاصل في الناس شرعا 
الحر بة وانما طرا الرق من جهة السبي بشرط الكفر والاصل عدم السبي‌ هذا 


اذا لم يكن في حوز ملك مع عدم البینه والافقوله وان يكن البیت .ايفان 
كان في حوز ملك أو ثم بينة قاطعة تشهد على بقائه في الرق الى حين دعواه 


۱۷ 


قال 
۶ له مار 


i‏ ی ملک لم مدن تار دعراه ات 


بعني ان من ادعى العتق بدون بينة تشهد له ثبت استراقاتهلان اقراره 
استلزم اثبات الرقية فيكون مدعيا للعتق فعليه البیان فان عدمه رق. هو 
معنی قوله ان لم بين نار دعواه خيت اي طفئت قال تعالى كلما خبت 
زدناهم سعيرا قال الدردير عند قول خليل ( ثم مدعى عليه ترجح قوله 
انه رفيق فعليه البيان بخلاف مدع انه عتق اذا الاصل عدم المتق لان 
دعواه استلزمت الاقرار بانه جرئ عليه الرق فیکون مدعا فعلسه البیان. 
کون كون عبده وادی أنه حر فمدعي الحرية مدعى عليه لانه قد تر جح قول“ 
بالاصل وهو الحرية لانها الاصل في الناس شرعا وانما طرا لهم الرق من 
جهة السبي بشرط الكفر والاصل عدم السبي الا ان شت مدعى الرقية 
بالبينة انه رقيق فصار الرق هو الاصل فدعوى مدعي الحرية ناقلة عن 
باب القضاء . 

مدان 


سے فا ~~ ۰ ا ع اشام ,2 


وعثق من عدم نقعه بجر ولاه نسله به الولا يجر 


نفع نائب فاءل عدم وولاء مضاف الى بجر يعني ان من عتق ر قیقا 
مشفمة فيه لجل ان وم دا هو لیف اه افر تة ااك 
فان ائولاء ينجر للمعتق بذلك العتق الحاصل لذلك الفرض ولا بعامل‌بنقیض 
تصده حسب القاعدة الفقهية لتشوف الشارع للحوبة 


كال 
ومفتق من " کون من عقب وليدة تنفيذ عه 1 
لا جوع غد لایناد تا وق أب الب 
EN‏ | المَالك ليا ی ابن n‏ 
من مفعول لعتق ووليدة بالجر لاضافتها لمقب يعني ان من له امة 
۷۵ 


صغيرة وقال كلما تلده هذه الوليدة فهو معتوق لزمه العتق لجميع ماتناسل 
من تلك الوليدة ولا مفهوم لوليدة بل والامة الكبيرة كذلك وانما النازلة 
وقعت هكذا فلا برجم نسلها الذي ولدته بعد قوله ذلك رقيقا مدة الابد. 
واما الام وهي الوليدة النفذ عتق نسلها لا بكره بيعها عند ابن القاسم لا 
مالك وعلى القول‌بیعها يجب على الملك الثاني ما يجب على الاول وبلزم 
البائع التبيين عند البيع وان کتم فهو عيب ترد به الا ان تنل المشتري 
التنفيذ المحكوم به فيثبت والله اعلم 

قال: ۱ 

. انبی ما نظمه نا بعد التي واللتي والّشا 
ه خ- ے3 یز بجاو 7 وه اس 
إذ انا في بحر لموم موغل ورلة التحبين منبا اشغل 

اللتيا بفتح اللام وضمها تصفير التي وبفتح اللام فقط اسم للداهية 
والنحيين تثنية نحي بكسر النون الزق وهو وعاء السمن فالناظم رحمه الله 
اخبر بانتهاء ما قصده من نظم هذه النوازل بعد مشقة عظيمة لكونه غارقا 
في بحر الهموم كما هو شأن الخيار لا بصفو لهم الزمان وانه اشفل من 
صاحبة النحيين وهي على ما قيل انها امراة في الجاهلية عشقها رجل فسعى 
لها بكل حيلة فلم تصغ له فاتفق انه ذات يوم سائر بالطريق في‌خلاء فالتقى 
معها تحمل نحيين من السمن او من العسل على حمار فطالبها بشرائهما بعد 
ان يختبرهما فاجابته لذلك فانزلهما وفتحهما وامسكها احدهما باليمينوآخر 
باليسار وقضى منها وطره فصارت مشسغولة الجوارح لانه حيرها فان تركت 
النحيين ودافعته ضاع ما فيهما وان احتفظت بهما قضى منها الوطر فصار 
مثلا عند العرب يقال اشغل من ربة النحيين 


قال 
فدونك اجتلاة خود بكر عذرَاءَرَهرًا من بات افیکر 
۳ ت و ۰ ت م ۱-۰۶ 
فائقة حر ية اين عاصم J‏ انبا لوه العاصم 
9 و وش 3 9 26 


فتَفعرب بأ الحم نعم النعمى و 9 السه الا ی 
ل 2 ام E‏ لس ان ا 


بفتح الخاء الشابة الحسنة الخلق بفتح الخاء وسكون اللام والبكر والعذراء 


۱۳۹ 


الشابة التي لم تمس والازهار اشراق الوجه والخريدة اللؤلؤة التي لم 
تثقب والخضاب التلوین والعاصم الیدین والارناء النظر ثم انه لا رای 
مت مه هه في قاية هن اللحسن فن الساه مع طون المي احا 
الکو اند ها اتات غاتدر امن الالفاط وا رها مت 
نظم الفیر لاجل الان وان اللاس في اشد الحاجة الیها ؛ وکل من نظرها 
عشقها وطلبها وانه لم بسيقه ناظم لثلها بقوله خود بكر الى آخر الابيات 
الاربع من باب التبیه البلیغ علی سبیل الاستمارة اي خذ منظومة بکرا 
حسناء کال اوه لا نظیر لها ولا مثيل بحيث بعشقها کل ناظر الیها حتى 
الا عمی » وانها تفوق تحفة أبن عاصم بتخضیب معاصمها وهو التضمین وان 
نفعها يعم القاصي‌والداني ويحب على کل من تحصل علیها وطلبت منه ان 
لا بخل بها وبذلها لمن عشقها اقراء وتفهیما وكتابة لیعم النفع القصود من 
تألیفها وقد حقق الله ذلك فاني خدمتها جهدي بهذا الشرح الذي لم بأت به 
احد قبلي وبذلته اكل عالم او متعلم رحاء دعواتهم وبركة مولفها وناظمها 
رحمهما الله تعالى آمين 
قال 


2 لله الذي أ کا 


و 
و م ۵ 


اد ره مع ۱ 


ارم 


ما 0 8 فطله مکتله 
عل ایوا افا 


° 


LÎ‏ م ر ۳ ال 


منبله مخبره والی بمعنی مع ثم حمدا لله تعالی على اکمال نظم‌ما فصده 
نبيه صلی الله عليه وعلی آله وسلم في الختام كما فعل في 
الابتداء واخبر ان عد ۵ ابيات هذا النظم ستمالة و ثلا ون ستا من الرجز بحر 
الاحزاء 

هذا آخر ما قصدته من شرح هذا النظم نفع الله به وباصله وجعله 


5 صلی على 


وكان الفراغ من تبييضه في الثالث والعشر ین.من ربيع الثاني من عام 
ست وسبعين بعد الثلاثمائة والالف من هحرة من له العز والشرف » فالحمد 
لله الذي هدانا لهذا وما كنا لنهتدي لولا ان هدانا الله وصلى الله على نبيه 
ومصطفاه وحبيبه ومجتباه وعلى آله الطاهرين المنتخبين وصحابته المهتدين 
الهاد ن ومن تبعهم باحسان الى يوم الدين والحمد لله رب العالمين 


1V‏ مر جع الشکلات م۱۲ 


فبرست كتاب مر جع الشکلات 


ه - مقدمة الطبعة الثانية 

٦‏ ل ترجمة الصنف والناظم 

۸ ترجمة الولف للشرح 

۱ - خطبة الکتاب 

۲ ل وازل التوحید 

۷ من باب الجنائز 

۰ نوازل الطمارة 

۸ - وازل النفاس 

۹ ل وازل التیمم 

۰ نوازل ستر العورة 

۲ وازل الصلاة 

۰ - نوازل الزکاة 

٥‏ - نوازل الصوم 

5 - نوازل الزكاة 

۷ - نوازل اليمين » والنکاح 

5 - نوازل نکاح التفويض 

۷ نوازل نکاح السر 

۷٦‏ - وازل العاملات 

۷ - وازل الحجر 

۳ ل نوازل الشركة 

۵ نوازل السافات والاغتراس 

۷ - نوازل الوديعة 

۸ - نوازل العاربه » والقصب 

۶۹ _ وازل الاحارة 

۱ - وازل الحبس 

۹ - وازل الهبة 

۵ - نوازل القضاء 

۰ - نوازل قصر الشهادة 

٥‏ - نوازل الدماء 

56 وازل الرده 

۲ - وازل العتق 

۸ -- فهرست کتاب مرجم الشکلات 

۹ . مستندات مرجع الشکلات 
۱۷۸ 


کب از 


- حاشية الصاوي على الجلالین 


مسبت 


۲ - احکام القرآن لابن العربي 
كنتب الحديث 
* ب صحيح البخاري 
1 - صحيح مسلم 
۵ ل صحيح الترمدىي 
5 الجامع الصفیر للامام الجلال السيوطي وشرحاه المناوي والعزيري 
۷ حاشية الشنواني على مختصر ابي جمرة 
۸ - السلسلات العشرة تألیف العارف باه السیدمحمد بن علي‌السنوسي. 


کتب الاصول والقواعد 

۹ شرح عليش على اضاءة الدجنة في التوحید 
۰ - نشر البنود على فراقي السعود کلاهما للشیخ‌عبدالله العلوي‌الشنقيطي 
۱١‏ فتح‌الودود علی‌مراقيالسعود» تأليف الشيخ محمد بح ى الولاتي الشنقيطي 
۲ - ايقاظ الوسنان في العمل بالحديث والقر آن‌للسید محمد بن‌علي‌السنوسي 
۳ ل تبصرة الاخوان بسنة الرسول والقرآن تاليف الشيخ غوث الدين 

الجارمي السنقالي 
١5‏ - النهج في قواعد المذهب للامام الزقاق 
۵ - التكميل للمنهج في القواعد للشيخ محمد احمد مياره الفاسي 
1 الطليحية في نظم المعتمدات للشيخ النابفة القلاوي الشنقيطي 


۷ - الحطاب والواق على خليل 

۸ - شرح الشيخ عبد الباقي الزرقاني على خليل 

٩‏ - حاشية البناني علي عبد الباقي الزرقاني على خليل 
۰ - الرهوني علي عبد الباقي على خليل 


۱۷۹ 


۱ - حاشية کنون على الختصر 

۲ - حاشية الدسوقي على الدردیر 

۳ - الدردیر على مختصم خلیل 

۲ - حاشية الصاوي على الشرح الصفیر للدردیر 
۵ - تبصرة أبن فر حون 

1 احوبة سيدي عبدالقادر الفاسي 

۷ - مقدمة بن رشد 

۸ - حاشية العدوي على الرسالة 

- الدر الثمين لميارة 

۰ - حاشية ابن حمدون على مختصر الدر الثمين 
اا التسولي على العاصمية 

۲ - التأودي على العاصمية 

۳ - نظم عمل الفاسي وشرحه للشيخ سيدى عبد القادر الفاسي 
۲ - حاشية الصفقي على ابن تر كي 

۵ - شرح الشیخ عبد الباقي الزر قاني على العز بة 
۷ ل قرة العين بفتاوی علماء الحرمين 


كنب التصوف 


۷ س احیاء علوم الدين للامام الغزالي رضي الله عنه 

4 - عوار ف المعارف للشيح السهروردي الذي بهامش الاحياء 
٩‏ - العهود المحمدية للعارف بالله سيدي عبد الو هاب الشعراني 
۰ - ارشاد العباد للشيخ زین الدین الليباري 

۱ - العقد النفيس للعارف بالله السيد احمد بن ادرسيرءه 


اللفة 
۲ - مفید القراء في علم الاشیاء للشیخ محمد الشبيني احد علماء الازهر 
۳ - القاموس الحیط 

1 - مختار الصحاح 

0 - مقصورة ابن دريد وشرحها 

7 - مفامات الحر بري 

۷ ب حاشية الخضري على ابن عقيل على الالفية 

4 - حاشية الشجاعي على ابن عقيل على الالفية 


۱۸۰ 


